





رات حوزه اصفهان 


مركو تحقيقات وآيانة'أى .كوه غلميه اصفهَانَ 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 











فهرست فخت كرد جف 12ت 2غ كوت اك كدان كدج جات 15د كارت 2 مراع 5 د كارك جزاط 5 الت كان عرض عر نانح طامط عند لتك ات عو ع 02 كد ند جر كاب كارك داك راك دز كرد جات ات كك ند برك علد رت بررط لالز كا ردك خداك كط عر اك 5 ا 6 08 
ميراث حوزه اصفهان جلد ١‏ صر ل تي لشئ ت ائ ‏ ائ ئ ئ ‏ ائ ئ م ات شا ص تت شي سس يش شت اس اتات ات ا 8 
مشخصات كتاب مامت ا بت ك3 مد حت عه حت رقت ع ع كك كر 6 عه حت فكع مه كك كر نرت عد فت كشك عه كك كر 2ر6 حردات قر كر ك6 مه كت كر ك6 حر كت درت ترج عد نرت كرتتو م حت ترك 6 عه حرف لرنه6 عد عت جر كوهد 2ت 52 90:5 
اشاره ا مام عتا تايماي ممع اا معدا تدا طعت عدا اع امد م1 
درآمد عدر كاد دتمم دنع دا تت ركد عام د حاط ترد ع حامر دك حي رط حا عاك ترح اك جاح مرح عاح اك كرد داعاه كحك خزط جام جه حت خرط علد اح كرح د جاح حا عع جك بط داه كرح د كبرد دبع سام د جرح حا عاك ردك خاط حامج ماعاك كط ده كرد د كاد ب 1[ 
فهرست #عن كو يمن كه د تاد لج نت 5 12د 3 دجايت دج بدن داسجا جعت جات اك جات 5ك جوات جاج3 جاجت لاج رات > ان حت كجاتت جات 9 كسحا جا عت ‏ جاتت 2ح جك دك جح جد جاو و حت دن تاجات 2232 1101 
«سرآغاز» مد طمن بسك دوخ 3 نك لانن عدت ناد لك لاك تناك فزت لان دا خط ناك نت تان لادلا تلاك كان لاك تلن نابل تن م تبن سا اردب ا ات رك ات اد ار ا ا 3 1177125 
مقدّمه المع يا و ل ا ات ات تي ل ا اماج لت لاص م ل م ل مت م لس لت 2 سصض تت تم لا اص لت لطامت شاعام حك واسا مها لد 51 
اشاره امه سداد ود 5 عاد جلت ده ند ماد داوع عدوي قد عا 2ك 2 كدر 2 2 2222323222525 2255 32322 32732275225 25225 2ن 3 22 0 24 2 12 301 
سياس و تقدير ع ايح عاد واد اح عا وات اح م عي اك يت بح مل ل اد ودح ادق ل ع لتحت دخ لم دا د لعو و دف لمعه بجع وات عد اباد د لك 11/0 
إجاله الفكر علامه شيخ بهاء الدين فاضل اصفهانى(737١١‏ ه.ق) تحقيق:رحيم قاسمى قش نت د د ذو د نندت ند تلت كاد لالت نم ادكه كه تن مد لالد قن 1 
[مقدمه مؤلف] 010101210121 اا 
[المدخل] ا 0 ووو م فا ءا م أ دان عاط د لا عا حل كدان عا دا ل 2 العام عاك لمعا عا ا أ اجا حك أ لاك الجا اف ااا جا ل أرما قن أ اانا ل لد اس ا ا ا ل ا 
مقدّمه تعس مدع عدم د سد ده عع كعاحن مامه دواد ل د ل ود وده وده مود عد عادو نمه دوا د دده دمع دمع معاد موعه د وام دم ودع واد مو عع واد ووه د عه د واعن ند ود م عه عا 1 
فصل و للمذهب الحقٌّ وجوه من الحججّه ع ادا دل لجا دم روا اجأ سات د او احاح أ لا ل الاح لا ل اا ا د اا 0/1 
فصل فى ذكر الأدله النقليّه على المذهب الحقّ ئ ة ا ةلا يه ال لم2 مه ام م لوه ك2 ع 83 
اشاره لعا جاع د دزد 2ج واد كاد 22 د دالي اد ب كد كاك دب كر طعا ف اك د كج لد حا د دك 234 52 3325 د د 1 كد 5ك د دا 1د ار 32 دل دك اناد كد ا د 2 2 8332 

الدليل الأل:كل ما تضمّن من الآى مدح المؤمن و المطيعءو ذم الكافر و العاصىء ا ااا ااا 0 

الدليل الثانى:كل ما دل من الآيات على المجازات بالثواب أو العقاب. ك3 تت نان تون لزنت انان تت نت كردن اناك تن نان رترت 3ت انا 1 تاك كنتت د03 

الدليل الثالث:كل ما دل من الآيات على استناد الأفعال إلى العبادء م لق 

الدليل الرابع:كل ما دل من الآى على العفو و الغفران» ل ب ل تت ال اا ا ا ا تج ل 

الدليل الخامس:كل ما دل من الآى على الإنكار على العبادء ةوفه وك نكن ادبن وكت نا وخ كيكو ديد وكطاءا و طن تك دون رظانو دكت دكب دوواد كد أ 

الدليل السادس:ما دل على تفويض الفعل إلى مشيّه العبادء 00 1غ 
الدليل السابع:ما دل على الإنكار على الذين نفوا عن أنفسهم الاختيارءو فوّضوا أفعالهم القباح إلى مشيّه الله-عرٌ و جل- ل ا 





الدليل الثامن:ما امر فيه بالمسارعه و الاستباق إلى الطاعات. ا ا ا ا له 
الدليل التاسع:ما دل على الأمر بالأفعال. موك ع وا د بلع ولاك وا لطا اعم تل ول ا وو ا وق و ع جات و رك لم وج ما تع ول لكف ادع دادو موي 1 21 
الدليل العاشر:إنّ الله تعالى أمر بالاستعانه بالله و الاستعاذه من الشيطان» 3 طه515ك 
الدليل الحادى عشرننَ الله تعالى نفى أن تكون للناس على الله حجّه ا اك اش ا ا ااا مشا ار علا ول ل ع ال ا 
كلمه جامعه ل ل ئش ئش ئش موي وديا وال تمر مجعو واد يا ب اع لا 
فصل فى نقل دلائل الأشاعره معي لنت ل لض ا اك عقا لكك ااا شف ف لط د ط كع شية كرات فل ذهو طق ذة وكا شو ف فض كاك شدة فكت 1 له نف انز 
خاتمه ال ا ا افا موا ا مد الف بطب ل ا متا اا بج ا ل ام د ااا د ل اا مت أو د رأ عع و ااا و رار قد فر ع د لو ا ل و 
تجسّم الأعمال علامه محمد اسماعيل خواجوئى(177١١ه.ق)‏ تحقيق:رحيم قاسمى بل اف لطا الوا لفط حك انا طم د ةنول 5 
أمقدّمة محقق] عد سمه كسام دك سدع وان سا واو ادك عات ع نان اح عو واد واماع ححا ك وام د واوا توبات حانات جح عاحين جات حا داه رواحت حا وان نك كان جه ونان ماعن جات عاد روت هعاس 2 9:1 
[المدخل] ا ا ا ا ا ا ات افر م ل ا ا ا 1 
المقدمه ا ا نح نح نح ناح نان نان نان ان نان نان نان نان انان ان ان ان ان نان انان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا ساس ساس لاسلس لم9 
الفصل الأوّل فى إمكان تجوهر العرض ا 1 1[ 00000000 
الفصل الثانى فى وقوعه فى هذه النشأه ب يت ا ا 1 
الفصل الثالث فى الأخبار الوارده فى تجسم الأعمال و الاعتقادات فى النشأه الآخره م 53 2 د ا ا تا ا نا 1 
الفصل الرابع فيما دل على تصوير القرآن فى النشأه الآخره بصور حسنه لعي ع ا ا ا ا ا ا ل ا ب جاح با ا عي 0 11 
وحدت وجود علامه محمد اسماعيل خواجوئى(777١١ه.ق)‏ تحقيق:ستيّد مهدى رجائى تاقد الئاه د اود د ا قاد دارا لق ل عالقا دراءا ولك 23 دابا قادة دجاس ار 61010 ١‏ 
اشاره عدا حادم لق دام دم مان او كت امات عوك به ع هرت واد داك عمال وكات جا كرك او ا رن و كت ا عاك عر كه ا كت جا تاه بارت عا اكات ا عات جك رت ا كانه ا عرف عاو ات م مف كات جات جا ١:16‏ 
فصل اوّل ذكر اوّل مشايخ صوفيانءو اول خانقاه ايشان اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا اس 1ل 
فصل دوّم در تحديد تصوّف انا ديد نادراد وك ددا عدوا كمعد ناس دادو اداع داعا مهد نا واد مكنا دادما مدنا داك اد اناد سماد عونا اباد اناد ساماد كد دا دب دنا ساد دود دبا ددست ادا 
فصل سوّم در تحديد و تحقيق معنى توحيد لمعم مم مه مم م مم مم مه ممه ممم ممه مم ممه مم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم مم م م ممه مه ممم م م مه مم مه م م ممم مم م ل م مع عع 66ل 
فصل جهارم در اصناف اهل تصوّف ا ااا اا اا ااا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا ااا ااا اس 163 
اشاره ا ا ا ا ا ا 0( 
اوّل:جليسيه. ا نح ان ا ل نحن ا ان لاحن ا انا لان ان ا سانا لاا اناا سا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا 3117037 
دوّم:اوليائيه. سو عاأ ميد عب ايا بالا ع لاد با ع جاب مايا اا اك لاما عام عاق عا ساي اي ا تايا ما جا ات عاب اي سا با فاح أ ب تا ماي باك ا ا با ب تا ماي بايا ا اا با ان تابه اي با اا لط 37 111/16 
سوّم:شمراخيه. اح اح اح ا ا ا ا ااا اا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا لالس 3 3136 


فصل توجيهى براى مسلك شيخ لا ا اد ا ا رو ل يي ا تي يا وق أي ات ا بي اد دي ات عا عي عارك جره كد 8 اك 
فصل جواز اسها بر ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 000 


فصل تحقيقى راجع به عقائد صوفته و اقسام آنها 0999999 0 ااا اا ااا ااا ااا ا ا 0 


[؟] ومن خطبه له عليه الشلام المعروفه بالشُّقشقيّه و المقمقصيّه 0 


رسائل فقهى )١(‏ علامه سيد محمد باقر موسوى شفتى( ١712٠‏ و.ق) تحقيق:سيّد مهدى شفتٍ ا اا ا ا اا ا ااا اا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا اا اس 


تقريظ العلامه آيه الله الستّد حسن الصدر الكاظمى قدّس سرّه طصص م لل ا ا 


أمتن كتاب نجعه المرتاد] عمد حت كد مد واد ك اذر أطت ل عات د عات لانيل ارات ا ا 7 














كتاب الصلاه ا شا ات ات يا ا يت ات ا ا ا لات ف ا جا ا أ عاك علد للم جا عل ل 3163 
اشاره م ا ل 56 
اتحقيق و شرح نجهه المرتاد مادم ايه ل ا دبالا عا دعا ع يناع دا عاد لا دا احجان ان ساح احاح د اح حال داعا لحا حا ايان ا لاا احا لاا ال 09 
كتاب الصلاه مع ا ااام اا قم اده ترا ا لا ا | 
اشاره دك د ع مع كه ات عا كدي موت حا اك 2 جلا قات 22 وب و ل اح ع عاط د د د كوا لاد 2 جك لاك ام د د امات عت ح كلا ع دك طب اه وجا ا 22 22 1101/12 
المقصد الأوّل: فى المقدّمات.و هى ستّ ما ا ا ات كا او وا الس ا اط كت ا 01 
المقدمه الأولى: فى أعداد الفرائض و مواقيت اليومته منها ما عن د 3 ا عار تح مودق د عع ترد ادر مش عع قم لدو د 10115 
المبحث الأوّل: أفى اعداد الصلاه] الالح ا ل يت ا اا مك صل ل ا ات ةكف دزي 8+ 
المبحث الثانى:فى مواقيتها ام ا اا ا تع تتش تضم جو امم تتام لت اا 2 7 

استدل القائل بالاختصاص بوجوه: 3 3 375443772374137 ص يضم 37 مف في انو ب 11/2 

تتمه م ل ااا و اا اا اا اد ا ا ا ا عر اي اد ا اد ع و ماو عا اما ع ادكه د عا د فيع رز( 
المسأله الاولى: وَل المغرب غروب الشمس بإجماع العلماء- ا 0ن 
تنبيهات مهمات رامت عت عمدت عد ع عد ممه عم سكت د د كت ع د ل مم لع لو ل للم عات حل عع ف ل ن هط داع ل شمضه دوه لط خم 1017 

التنبيه الآاوؤل اماي بان دا و تايان بي سانانا وو يايد يمد كوي عاد ياك ياي ده بد يي مااي داواي ده كاد وو اباد وي ناخد وو عدياياد يبود كوي ديك 6117 

التنبيه الثانى عنك جا لانت عو دبع م اديت كمد عر دع كع ال ال سك و د د ددع قاع كد مداع دع عع دح حدم كع اداه د جر خا رد جه رك ان كا اك قد كز كرد ل ا عر 1 

التنبيه الثالث لل ا ا ا ا ص ا لاك ا تي لا ساي جات تا ترا لا صا صما لا تا ص بت جات ب ص و0 50 

التنبيه الرابع اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 99 8 
المسأله الثانيه [اختلف الأقوال فى آخر وقت المغرب] 0 

المسأله الثالثه ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا 00 
المساله الرابعه ف ا ا ل اي ا ا ا ا لا ا اف ا ع ا ساك اق ري سا سات اق سار وجاك جاب دان سك تب اك /1012 

البالة الجامينة + ااا ااا ااا دب- 00010020-2‏ ز 1 اا 00 
المبحث الثالث:فى الأحكام وام ل ا ا ا ا ا ا ع 3 

من مم م مم مم مم م م م مم ع م م م م م م من مم مه عن مم سا نم م م م م عه مام مام ع م م م م مه عه سام ماه عم مم م م مه سام ماه عه مام م م مه مام مه عه مام سم مه ام عه عم مم عم مم م م عه عم م عم ع م سم عد 617317 


ميراث حوزه اصفهان جلد | 
مشخصات كتاب 


شابكك : "٠00١‏ ريال : ج.١‏ : 2#ف-4-3781/5-؟ ؛ 9000١‏ ريال: ج.7 : مهلمع ه- .5 4 0.0.00" ريال: جب" : عاعف-ى١اعه-‏ 
8" ؛ ج.؟ : ععو_/اعوعو_ع-)2 ؟ م ريال (ج. ع 0 ريال (ج. )؟؛ يكن ٠‏ ريال اج.2 ال-٠‏ .عع اقل :؛ 
ج.7 ةل .عسع 521 :ل : ؛ ٠٠٠٠٠١‏ ريال ج.8/: للاة-. ٠.‏ ع_سع (1-61١‏ ل-ة ؛ ٠٠٠٠٠٠١‏ ريال اج.4 ثلاة- ١‏ لسع الات 


:١‏ ؛ج. لت لير 00 ؛ ج.١١‏ ال-٠‏ .عسع اع_وعع : + "8.٠١‏ ريال لج 
شماره كتابشناسى ملى : مم ؟ىالاان؟ 


عنوان و نام يديدآور: ميراث حوزه اصفهان/ به اهتمام احمد سجادى» رحيم قاسمى؛ [براى] مركز تحقيقات رايانه اى حوزه 
علميه اصفهان. 


مشخصات نشر : قم : موسسه فرهنكى مطالعاتى الزهرا (س)» 1717 - 
مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : مجموعه منشورات ؛ لء 6ل لال 1ل لل "١‏ 

يادداشت : جلد سوم تا دهم به اهتمام محمدجواد نورمحمدى تاليف است. 
يادداشت : جلد يازدهم به اهتمام محمدجواد نورمحمدى و سيدمحمود نريمانى تاليف است. 
يادداشت : ج. ؟ (جابٍ اول: زمستان 158). 

يادداشت : ج."٠‏ (جاب اول: 0182 . 

يادداشت : ج. ع (جاب اول: زمستان 88؟1). 

يادداشت : ج.8 (جاب اول: 11817). 

يادداشت : ج.2 (جاب اول: 1984) . 

يادداشت : ج./" (جاب اول: )1١589‏ (فييا). 

يادداشت : ج.8 (جاب اول:1190). 


يادداشت : ج.١٠‏ (جاب اول: 1597 (فييا). 

يادداشت : ج.١١‏ (جاب اول: 197) (فييا). 

يادداشت : ج.17١‏ (جاب اول:تابستان 17918). 

يادداشت : وضعيت نشر جلد جهارم تا دوازدهم: اصفهان: حوزه علميه اصفهان» مركز تحقيقات رايانه اى. 
موضوع : اسلام -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

موضوع : فلسفه اسلامى -- متون قديمى تا قرن ١‏ 

موضوع : كلام -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

موضوع : فقه جعفرى -- متون قديمى تا قرن ١5‏ 

رده بندى ديويى : 791/05 

رده بندى كنكره : ١8101/س‏ "م4 ١1/178‏ 

سرشناسه : سجادى» احمدء ١765‏ -» كرد آورنده 

شناسه افزوده : قاسمى» رحيمء ١‏ -, كرد آورنده 

شناسه افزوده : حوزه علميه اصفهان. مركز تحقيقات رايانه اى 


ود ضعيت فهرست نويسى : فييا 


اشاره 


در آمد 


ارق دفر مدا كانت سميك .و بالادهييت سالروز اوتجال علامه عالى مقام محمّد باقر مجلسى (اعلى اللدمقايه القويس) به شان 


فهر ست 

عنوان صفحه سر آغاز ٠‏ 

١١ مقدّمه‎ 

إجاله الفكر(فاضل هندى)/77-1 

مقلمة ع م 

مقدّمه /7 

فصل:و للمذهب الحقٌّ وجوه من الحيجه /7 
فصل:فى ذكر الأدلّه النقليه على المذهب الحقٌّ /؟ 
فصل:فى نقل دلائل الأشاعره ١ه‏ 

خاتمه آلا 

تجسم الأعمال(محّق خواجوئى) 74-1 
مقلمة مح وا 

مقدّمه ذم 

الفصل الأوّل:فى إمكان تجوهر العرض 17/ 
الفصل الثانى:فى وقوعه فى هذه النشأه /1 


ص :” 


الفصل الثالث:فى الأخبار الوارده فى تجسّم الأعمال و الاعتقادات فى النشأه الآخره ٠١١‏ 
الفصل الرابع:فيما دل على تصوير القرآن فى النشأه الآخره بصور حسنه ١7١‏ 
وحدات وجرد نيفق خواجحري )عدي 

فصل اوّل:ذكر اوّل مشايخ صوفيانءو اوّل خانقاه ايشان ١88‏ 

فصل دوّم:در تحديد تصوّف ١80‏ 

فصل سوّم:در تحديد و تحقيق معنى توحيد ١01‏ 

فصل جهارم:در اصناف اهل تصوّف ١88‏ 

أجل محتوم(محقّق خواجوئى) 1210-187 

متهيو اللي (متحقق خو اجو 3) ع الامعهرا 

فصل :توجيهى براى مسلكك شيخ ١98‏ 

فصل :جواز اسها بر يبغمبر اكرم صلَى الله عليه و آله 199 

فصل:تحقيقى راجع به عقايد صوفيه و اقسام آنها 7١١‏ 

فصل :جواب از شبهة صوفيه 7١‏ 

شرح خطبة شقشقتِه(ميرزا ابو المعالى كلباسى)0-1778١7‏ 

رسائل فقهى(١)(سييد‏ حجه الإسلام شفتى) 7194-7942 

رسائل فقهى (1)(سيد حجه الإسلام شفتى) 877-/91؟ 

مطلب اوّل 91" 

مطلب دوم “.ل 

مطلب سوّم 0" 


ص :5 


نجعه المرتاد(علامه شيخ محمّد رضا نجفى) 777-7١‏ 
مقلمة املحقق ام 

تقريظ العلامه آيه الله الستّد الصدر الكاظمى قدّس سرّه 71" 
متن نجاه العباد مم 

كتاب الصلاه "6١‏ 

المقصد الأوّل:فى المقدّمات م 

المقدمه الاولى:فى أعداد الفرائض و مواقيت اليوميّه منها 7ع 
المبحث الأوّل:فى أعداد الصلاه “عم 

المبحث الثانى:فى مواقيتها /ع8 

تتمّه هوم 

المسأله الاولى 91 

تنبيهات مهمّات 5717 

التنبيه الأوّل /51© 

التنبيه الثانى ع 

التييه النالنة رم 

التنبيه الرابع 69 

المسأله الثانيه ©1١‏ 

المسأله الثالثه ٠ه؟‏ 

المسأله الرابعه 50١7‏ 


المسأله الخامسه ”مع 


المبحث الثالث:فى الأحكام 6/7 


ص :6 


«س رآغاز» 
سم الله التحمن الحم 


بى ترديدءاحياء وعرضة يسنديدة ميراث كهن و ارزشمند سلف صالح و به تعبير ديكر»ستردن غبار غربت از جهره غمبار 
درهاى كرانستككى-كه عنوان مخطوطات و نفايس به خود كرفته-و هريك در كوثشه اى از كنجينه هاى شخصى و 
عموسى كنازة انزوا وعرلت كزيندة كاري انث ست ركه ووو مشت دهترعى باسذاققت ترسكه :دي وملى اس اثمرة شيريخ 
اين فرايند دشوار و خطيرءبازسازى و بازآفرينى آثار ارزندة عالمان و انديشمندان و در نتيجه آشناسازى نسل امروز با افكار و 
آراء ارجمند بيشينيان است.بدين سبب.بى اعتنايى به ميراث كهن سلف صالح نوعى خامى و نايختكى است, جرا كه اساسا 
فرهنكك ما تركيبى از ميراث و رسالت است.ميرائى بزركك و رسالتى ستركك.رسالت بدون ميراث»اصالت لازم را ندارد و 


ميراث جدا افتاده از رسالت هم از جاذبة كافى برخوردار نيست. 


آنجه در اين مجال كوتاه كفتنى استءآنكه در فرايئد احياء وعرضة ميراث مكتوب» جهار مرحلة اساسى بايد طى 
شود.نخست:حفظ و نكهدارى.دوّم:تصحيح و احياء» سوّم:يالايش انتقادى» جهارم:بهسازى و ساده سازى(حفظ التراث»تصحيح 


التراث» نقد التراث.تيسير التراث). 


ص :/ا 


به ديكر سخنءاين جهار مرحله.مسئوليتهاى ما در قبال اندوخته هاى علمى و فكرى كذشتكان و به تعبير دقيق ترءدر برابر ذخيرة 
تابناكك تشيّع است.اكر به اين وظايف دشوارء به درستىءقيام و اقدام شودءييوند نسل امروز با ميراث سلف برقرار مى كردد و 


بنابراين احياء و عرضة ميراث مكتوبءنه نبش قبر است و نه حفارى در كوير و نه امرى سهل و كم فايده-جونانكه برخى از سر 
سطحى نكّرىءبه جنين امرى معتقد كشته اند-بلكه كارى است لازم و يرسود و بايسته و يربار. 


خوشبختانه در دهة اخير»تلاشهاى ارزشمندى در اين راستا صورت يذيرفته كه در همين جاءاز باب«الفضل لمن تقدّم»از 
مجموعه هاى نفيسى همجونهميراث اسلامى ايران»»«ميراث فقهى)»١ميراث‏ حديث شيعه) و١‏ كنجينة بهارستان»كه از هريكك از 
آنها تاكنون شمارى جند منتشر و در معرض بهره بردارى اهل تحقيق قرار كرفته استءياد مى كنيم و همة اين تلاشهاى 
خالصانه را ارج مى نهيم. 

در همين راستاءحوزةٌ علمية اصفهانءنيز قصد آن دارد كه به تنظيم وعرضةٌ مجموعه اى با نام«ميراث حوزة اصفهان»اقدام 
نمايد.بدين جهت.م ركز تحقيقات رايانه اى حوزةٌ علميهُ اصفهان.كه از مراكز نوياى اين حوزةً مقدّسه است و به امر مرجع 
عالقدن حفيورت انه الله العظمى مظاهرى«مد ظله العالى»تأسيس كرديده»عهده دار اين مهم شد و اينكك نخستين دفتر از اين 


جنانكه مى دانيم»حوزة علمية اصفهان حوزه اى كهن و ريشه دار است كه سابقة تاريخى آن به صدها سال ييش از اين بازمى 
كردد-كزارشى از تاريخ اين حوزة بزركك در مقدّمه همين دفتر آمده است-و در حقيقت سلف حوزة علمية عظيم الشأن قم 


محسوب مى شود و بدين سبب كنجينه اى بس فاخر و نفيس از تراث علمى تشع را در خود يروريده است. 


ص :/ 


بهره مندسازى 01 از آثار و نواورى هاى مفاخر اين حوزة مقدّسهءدر زمينه هاى مختلف علوم اسلامى.منتشر و به محضر 


يزوهشكران و ارباب فضل تقديم مى كردد. 


هريك از دفترهاى اين مجموعه.مشتمل بر رساله هاى كوتاهى است كه در حجم يكك كتاب نيستند و تاكنون منتشر نشده و يا 
بمشكلنطلوت كن ايان :محتقان قراو تكزفة اد ةأولوية تحت دن ابن كازنا اثازق آستٍ كه تاكتوق دحاب كرسيدم و 


سيس رساله هاى مطبوعى كه از جاب فنّى برخوردار نشده است. 


در دفتر نخست از اين مجموعه.نه رساله ازاين ميراث كرانسنكك.احياء و عرضه شده است:رسالة«اجاله الفكر فى فضاء مسأله 
القضاء و القدرااثر علمه شيخ بهاء الدين فاضل اصفهانى(87١٠-/111‏ قمرى)رسالة«تجسّم الأعمال»»رسالة «وحدت 
وجوداءرسالة«أجل محتوماو رسالة:«سهو النّبى»»كه هر جهار رساله از آثار علا-مه محمد اسماعيل خواجويى (متوفى 1178 
قمرى)استءرسالة«شرح خطبة شقشقتهاثر علامه ميرزا ابو المعالى كلباسى(118-1717)«دو رسالة فقهى'اثر علامه سيد محمد 
باقر موسوى شفتى(111/8١-120١‏ قمرى)و بالاخره رسالة«نجعه المرتاد»ءاثر علامه ابو المجد شيخ محمد رضا نجفى(1217-17/17 


قمرى). 


در آستانة نشر دفتر اوّل از مجموعة«ميراث حوزة اصفهان». كه آن را آغاز يكك تجربه جديد مى انكاريم»همة ارباب فضل و 
اهل تحقيق را به همكارى و مساعدت مى طلبيم و اميد واثق به نقد و نظر و ييشنهادهاى راهكشاى آنان داريم. 


فاق شيك از] ده مسمويطةه ور مانحة تشمو جالد وس مدال ولع فك لاه عازه ماي "فيان عد رك عليه 
محمد باقر مجلسى قدّس سرّهءبه بيشكاه آن علامة جليل القدر تقديم مى داريم.همو كه سه حركت بزركك را در حوزة علمية 
اصفهان بايه كذارى كرد و ازاين يايككاه»آثار يربار اين سه حركت را به شكل يكك مكتب فراكير به ساير نقاط منتشر 
ساخت:نخست:تدوين دائثره المعارف بزركك حديث تشيّع يعنى «بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الاثمه الاطهاراءبا رويكرد 


٠.٠. 


ص :4 


نابودى و يراكند كى.دوّم:شرح و تفسير روايات و كتب روايى با انكيزة عمق بخشى به معارف حديثى و تبيين دشواريها و فتح 

اسرار و حل معضلات آنءو سوّم:عمومى سازى معارف حديثى و ترجمه روايات و بركردان متون روايى به فارسى با ههدف 
ترش فرهنكك اهل بيت عليهم السّ.لام در ميان عموم.از همين روست كه على رغم كذشت بيش از سه قرن از رحلت آن 

عالم انديشمندءنام بلندآوازه و نقش برجستة او در حوزه هاى علميه و بلكه در سراسر جامعةٌ دينى»همجنان زنده و يوياست. 


در خاتمة سخنءبعد از آنكه خداوند را در عنايت توفيق براى انجام اين خدمت فرهنكى» سياس مى كزاريمءاز 
مستولان»محقّقان و دست اند ركاران مركز تحقيقات رايانه اى حوزة علميَهُ اصفهان به ويه مدير فاضل آن حجه الاسلام و 
المسلمين سيد احمد ستجادى و يكايك محمّقان و يزوهشكران محترمى كه در تصحيح متون و رساله هاى اين دفتر»سعى وافرى 
مبذول داشته اند.بالأخص محقّق ارجمند جناب آقاى رحيم قاسمى كه در تدوين اين دفتر تلاش نموده اندءو نيز از عزيزانى كه 
نسخ اين رساله ها را در اختيار قرار داده اند»صميمانه تشكر و قدردانى كرده و توفيقات يكايكك آنان راز خداوند سبحان 
مسألت مى كنيم و نيزاز آن يكتاى بى همتا مى خواهيم كه توفيق استمرار هرجه بهتر اين مجموعه را عنايت فرمايد.بمّه و 


كرمه. 

و اخ معوانا أن الحيت الدوية العالنية و فلي اللمعلن ندا سيكمداو آله الطاهرية: 
ومفناق لسار 168:36 حرص مرف د ذو ينان قر مداق السو 

حوزة علمية اصفهان 

دفتر حضرت آيه الله العظمى مظاهرى 

محمد حسن مظاهرى 


٠١: ص‎ 


بسم الله الحمن الرّحِيم 

مقدمه 

اشاره 

در ابتداى قرن دهم»مدارس و حوزه هاى علمى شيعيان در ايرانءبه دليل فشارهاى موجود هيج رونقى نداشت و يايكاه هاى 
علمى تشع در شهرهاى حله»بحرين و جبل عامل متمركز بود. 

حوزةٌ علميَةُ حله با وجود عالمانى همجون محمّق حلى(م 678)»علامة حلى (م 778)و خاندان آل طاوس»عظمت خاصّى داشت 
و كلا-م و فقه جعفرى در آن رشد زيادى نمود.حاصل اين حوزه كتاب هايى همجون:تذكره الفقهاء.ءقواعد الاحكام» كشف 


المراد و نهايه المرام است كه در نوع خود بى نظير مى باشد. 


در حوزة علمدة بحرينءفقه متّكى به اخبارى كرى رونق فراوانى داشت و آثار علمى يربارى جون:الحدائق الناضرهءغايه 


المرامءمدينه المعاجز و تفسير البرهانءاز ثمرات اين حوزه است. 


در جبل عامل نيز با تلاش محترد بن مككى-شهيد اوّل(م 0/8-يايه هاى حوزه لى بنا ككذارده شد كه حاصل آن نوآورى در 


علم فقه بود كه با مجاهدت هاى فراوان شهيد 


١١:١ ص‎ 


ثانى(م 0 حسين بن عبد الصمد حارثى(م *98)كامل كشت و كتبى همجون لمعه دمشقيّه و شرح آن تكاشته شد كه هترة 


هم بر جبين علم فقه مى درخشد. 


با ظهور دولت صفويّه فرصت جديدى در اختيار علماى شيعه قرار داده شد.شاه اسماعيل يانزده ساله يس از بيروزى بر يادشاه 
شيروان و كشتن فرخ يسار و لشكركشى به نخجوان و تصرّف شهر تبريز(سال 507 ه.ق)با انكا به سلف خود (01)و با حمايت 
لشكريان صوفى منش خويش كه همه از مريدان و هواداران صفويه بوده و شاه اسماعيل را مرشد خود مى دانستند» (7)خود را 


يادشاه ايران خواند و حكومت صفويّه را بنيان كذارد و تشتع را مذهب رسمى ايران اعلام كرد. 


در آن دوران»شهرهاى ايران با نبود عالمان شيعه و كمبود كتب شيعى مواجه بودءبه كونه اى كه شاه اسماعيل و يارانش بعد از 
اعلام رسمدّت مذهب تشبّع در تبريزءدر يافتن كتابى كه مردم بر طبق آن به وظايف دينى خود عمل كنند»دجار مشكل بودند و 
بالاخره 


١١: ص‎ 


-١‏ (1)) شاه اسماعيل فرزند شيخ حيدر و او فرزند شيخ جنيد و او فرزند ابراهيم و وى فرزند سلطان خواجه على و او فرزند 
صدر الدين و او فرزند شيخ صفى الدين اردبيلى است كه همككى از بزركان تصوّف بوده و داراى نفوذ و محبوبتيت در آسياى 
صغير تا ماوراء النهر بوده اند»مريدان آنان آنقدر زياد بودند كه رابطانى به نام خليفه بين مريدان و مرشد ارتباط برقرار مى 
كردند»مرشد از طريق اين خلفا با مريدان در ارتباط بوده.اوامرش در مدت كوتاهى به مريدان ابلاغ مى شد. 

؟- (20)) شاه اسماعيل يس از ييروزى در شيروان»دستور داد غنائم فراوان به دست آمده را به آب بريزند»جرا كه شيروانى ها 
سنّى بودند و مال آنها به نظر مرشد جوان نجس است.غنائم فراوان به دست آمده با كمال ميل و رغبت مريدان به آب انداخته 


شد و هيج كس اعتراض نكرد.(خلاصه التواريخ»تصحيح دكتر احسان اشراقى» دانشكاه تهران» 89١ص‏ 27.) 


جلد اوّل كتاب قواعد الاسلام علامه حلّى را از قاضى نصر الله زيتونى كرفته»استنساخ نمودند و تعليم و تعلم مسائل دينى را 
آغاز كردند. (١)عالمان‏ شيعى ايرانى نيز يا از عالمان سنّْى شيعه شده اى بودند كه خود نياز به فهم بيشتر مسائل دينى و شيعى 
داشتند و يا از عالمانى بودند كه به دليل دورى از مراكز علمى شيعه»از سطح علمى بالايى برخوردار نبودند و برخى نيز تصوٌّف 


و تشيّع را درهم آميخته بودند. 


بدين ترتيب حضور علماى بزركك عرب تبارءضرورتى اجتناب نايذير بود.ازاين رو شاه اسماعيل از علماى شيعى عرب تبار 
براى حضور در ايران دعوت به عمل آورده و براين دعوت اصرار مى ورزيد.جرا كه اوّلا تفكر صوفى مأبانة حاكم نمى 
توانست جامعه را اداره كند و وضعيّت جامعه و مردمءنياز به علما و انديشة آنان در تمامى زمينه ها داشت و ثانيا حضور عالمان 


مى توانست از قدرت قزلباشان بكاهد. 


فين تنايذ از سالط علماق شيعه بر ساق فنين و كلا اغل ملك نز مخادله هائ تظرع آنها با اهل سنت غاقل :شدحعا كه 
اين تسلط مى توانست حكومت صفويّه را در رويارويى نظرى با دولت عثمانى از يكك طرف و خيل عظيم سنْى هاى داخلى از 
طرف ديككر يارى دهد. 

با اين دعوت روند فزاينده اى از حضور علما در ايران آغاز كشت.در ابتداءمهاجرت علما به ايران»با كندى و احتياط صورت 
كرفت.شايد اوّلين عالم برجسته اى كه دعوت صفويه را قبول نمودهءنور الدّين على بن حسين عبد العالى»معروف به محمّق 


كركى بوده كه همزمان با لشك ركشى شاه اسماعيل به مرو و شكست دادن لشكريان ازبكك و قتل 


ص 1 


9 صء.١7201/»ككباب احسن التواريخ.حسن بيكك راملووىبه كوشش عبد الحسين نوايى» تهرانء‎ 0027-١ 


تحبه كان شياك اعدو سال هقان اراق اسفيكي ا سعنق كركىءعالم ديكرى حاضر به همكارى با شاه اسماعيل 
تبود.على بن هلال جزائرئى (استاد محفق كركى )و غلى بن عبد العالى ميسى (استاد شهيد ثانى)ظاهرا هيج همكارى اى با دولت 


صفويّه نداشته اند. 


درك كرده»حضور خود را موجب استحكام تشيّع مى دانست.مهم ترين كار محمّق كركى در ايران»:تقويت يايه هاى نظرى 
تشيّع و تأسيس حوزه هاى علميّه؛به خصوص در شهرهاى اصفهانءقزوين و كاشانءو تربيت شاكردانى بوده كه علوم دينى را 


در ميان مردم ايران كسترش دهند. 


نامر كه شاه اسماغيل دوسرات :و سلطلثة سرش شاه ظهماسب ذه ساله( 970 ه.ق)به تدريج تعداد مهاجرت ها افزايش يافت و 
يادشاه نوجوان توانست آشوب هاى داخلى را خاتمه»و جهار بار لشكريان دولت عثمانى را(بدون رويارويى مستقيم) شكست 


دهدء.و قرارداد صلح سى ساله اى با آنان منعقد كردهءبه دفع ازيكان بيردازد»و نشان دهد از يدر خويش درايتى بيشتر دارد. 


١1: ص‎ 


-١‏ (1)) ابراهيم بن سليمان قطيفى(م ٠48)مخالفتى‏ سرس ختانه با محمّق كركى آغاز كرد.وى توانست با جلب موافقت عدّه اى 
از علما و درباريان صفوى.موجى از مخالفت عليه محمّق كركى به راه اندازد.ولى با حمايت قاطع شاه اسماعيل از محمّق»برخى 
از ياران قطيفى تبعيد شدند و دستور منع ارتباط صادر كرديد.قطيفى ينج اثر از بيست اثر فقهى خود را در ردّ كركى نوشته 
است.برخى مخالفت او را ناشى از تأثير روح اخبارى كرى حاكم بر حوزه محريق «اسقه انل كه طعا با اوري محق فوافق 
تبودة است.(الهجره العامليه الى ايران فى عصر الضفوئةءض 098 


وى كه در ظاهر از متديّن ترين شاهان صفويه بودءبه نقل تاريخى در سال 9 از جميع كناهان و مناهى توبه كرد (١)و‏ تقدّس 
و تعبّد را ييشةٌ خود ساخت كه تا يايان عمر (سال 985)ادامه داشت. (5) 


در عصر وى علماءاقتدار و نفوذ زيادى يافتند و تعدادى از آنان همجون شيخ على منشار و حسين بن عبد الصمد حارثى به 
همراه فرزندش-شيخ بهائى-به ايران آمدند»و همجنين محقّق كركى نيز كه از ايران به نجف عزيمت كرده بود»مجدّدا با اصرار 
ودعوت حضورى شاه طهماسب به ايران بازكشتءو همككان با دستاوردهاى علمى و مذهبى خود.حوزة علميّةٌ اصفهان را كه 
يايكاه اصلى علماى شيعه كرديده بود تقويت نمودند.مورّخان از روايط دوستانة عالمان و شاه طهماسب بسيار ياد كرده اند. 


با مركك شاه طهماسب و يادشاهى شاه اسماعيل دوم(985 ه.ق)و كرايش وى به اهل سنّتءعلماى شيعه در انزوا قرار كرفتند و 
شاه اسماعيل جهل ساله كه بيست سال از عمر خود را در قلعه ى قهقهه محصور كذرانده بود.در بى انتقام از اعمال يدر خود 
برآمدءو علمايى كه متّهم به تسدّن بودند همجون ميرزا مخدوم شريفى را در كنار خود جاى داد»و علماى شيعه و از جمله مير 
سيد حسين كركى و عبد العالى-فرزند محقق ك ركى-كه در دورةٌ شاه طهماسب احترام و اعتبار بسيارى داشتند را طرد نمود و 


ص 16 
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1- (7)) تاريخ ادبيات در ايران»ذبيح الله صفاءتهران»فردوس»ص 17/8. 


حكومت مستبدّانة شاه اسماعيل دومءيكك سال بيشتر طول نكشيد و يس از آن» حكومت به سلطان محمّد خدابنده رسيد كه در 


طول ده سال حكومت خودءهيج لياقتى از خود نشان نداد و تمامى امور به دليل نابينا بودن وى.به دست ديكران اداره مى شد. 
بى لياقتى شاه تا آنجا بيش رفت كه حتّى نتوانست مانع قتل همسرش شود و قزلباشان او را در حضور شاه به قتل رساندند. 


باظهور شاه عباس-كه به طور اثفاقى از فرمان قتل شاه اسماعيل دوم جان سالم به در برده بود-عالمان زيادى در يناه اميت و 
آرامش ايجاد شده در طول حكومت وى رشد كردند و همه روزه بر استحكام حوزة علميّةُ اصفهان افزوده كشت.در اين زمان 


بود كه مدارس علميّةٌ زيادى بنا و جلسات متعدّد درسى بريا شد. 


بزركترين حامى شاه عباس در آن دوران-كه شيعيان يازده سال هرج ومرج را يشت سر كذارده يودتك و دشنتى فنجون 
عثمانيان كه فتوا به كفر شيعيان و جواز قتل آنان داده بودند داشتند-بهاء الدين عاملى معروف به شيخ بهائى(م 0١٠)بود.وى‏ 
علاوه بر تادريس در حوزةٌ اصفهان و تربيت شاكردانى همجون صدر المتألهين(م ١0١23و‏ تأليف دهها اثر ارزنده در علوم و 
فنون مختلف.روابط خوبى با شاه عباس داشت و بدين سبب منصب شيخ الاسلامى اصفهان را نيز عهده دار بوده و در بعضى از 
سفرها و جنكك هاءشاه را همراهى مى كرد كرجه خود از همراهى با شاه كلايه ها داشت. )١(‏ 


١2: ص‎ 


0020-١‏ -كتاب /7اءص «لالا-روضات الجنات» محمد باقر خوانسارى»قم»مكتب اسماعيليان»ءص خرفرة 6461 وى در مثنوى نان 


و حلواءزبان به كلايه باز كرده.مى كويد: نان و حلوا جيست دانى اى يسر قرب شاهان استءزين قرب الحذر - 


شاه عراس يز با آنكه به مناسكك مذهيئ اعتناى ثمى كرة:و مشروت مى غنووة ألو ووؤه نمى كرفت» كبا يائ بياده .به 


در دورة حكومت شاه عباس (از سال 4428 تا 78١20و‏ در فضاى آرامش ايجاد شده در آن دورانءعالمان دينى يايه هاى حوزة 
علميَةُ اصفهان را جنان مستحكم كردند كه نه تنها با بى لياقتى بعضى از يادشاهان بعدى صفوى-همجون شاه سليمان(17١٠‏ تا 
© شاه سلطان حسين(8١٠٠‏ تا 110)كه همّت خود را صرف امور شهوانى و رسيدكى به حرم سرا مى كردند-بلكه با 
فروياشى حكومت صفويّه(170١1‏ ه.ق)و فتنه هاى افاغنه و آشوب هاى قبل از استقرار دورةٌ قاجار نيز»هيج خللى به آن وارد نشد 
و تا اواخر دوران قاجار و حتّى حكومت ستم شاهى رضا شاه يهلوىءو على رغم فشارهاى زياد او بر عالمان و حوزه هاى 
علميّه حوزة علميّهٌ اصفهان همجنان از 


1١7: ص‎ 


))١1(-١‏ - مى برد هوش از سر واز دل قرار الفرار از قرب شاهانءالفرار قرب شاهان آفت جان تو شد يايبند راه ايمان تو شك... 
ودر كشكولءجلد ١»صفحة 7١7‏ مى كويد:اكر يدرم مرااز بلا.د عرب به ديار عجم نياورده بود و اختلا-ط با ملوكك نمى 
كردمءهرآينه اتقى و ازهد مردم بودم.لكن او مرا از آن بلاد خارج كرد و در اين ديار اقامت كزيد.با اهل دنيا اختلاط كردم و 
به اخلاق يست و اوصاف نايسند آنان متّصف شدم... ))١(‏ تاريخ اجتماعى سياسى ايران از مركك تيمور تا مركك شاه عباسءابو 
القاسم طاهرى»تهران.ش ركتءسهامى كتاب هاى جينى»1759()ص /800. 

.8 زندكى شاه عباس اوّلءنصر الله فلسفىءتهرانءكيهان ٠1ج .ص‎ ))7(-١ 

بد (80) نقاوة الآثارومحيوه بن عدايت اللففية اهتمام احسان اشراقى» تهران»علمى فرهنكّى, 80/7١ء)ص‏ 088. 


حوزه هاى مطرح شيعه بوده و در هر دوره شاهد نوآورى هاى علمى و تربيت زر كاق همجون صدر المتألهين»ميرداماد»فيض 
كاشانى»سيّد شفتى»حاجى كلباسى» جهانكير خان قشقائى»آخوند كاشىء آيه الله العظمى بروجردى»مرحوم حاج آقا رحيم 


ارباب و...در اين حوزه هستيم. 


اين تلاش كه بالغ بر جهار قرن استمرار داشتءباعث شد اصفهان خاستكاه مهم ترين مكاتب فكرى و دينى و مركزيّت علمى 


شيعيان قرار كرفته»جويند كان دانش در سراسر ايران و جهان اسلام را به سوى خود سرازير سازد. 


تأليف هزاران اثر علمى و تحقيقى در زمينه هاى مختلف علوم اسلامى به دست عالمان اين ديارءويزكى برجستة اين دار العلم 
تشيّع بلكه جهان اسلام است كه دلاللت بر شادابى و يويايى آن دارد و بدين ترتيب حوزة علمكٌهُ اصفهان توانست دو اثر در 


ييرامون خود باقى كذارد: 


اول آنكة يعد ال كذشت زماتق نه ندان طولاق اق تأسيس نكل "عشمه"سرازير كشنهة :همه را يشير ويركت غترى سيراب 
ساحت: الاعالمان ان هماتند اب زلال اب حشمة به ثقاط محتلق ووائه كشعه وهر يكف متشا آثار قراوان كشعد. 


مرحوم وحيد بهبهانى از اصفهان مهاجرت كرد و حوزة علميّةُ كربلا و سبس نجف را رونق بخشيد و افرادى همانند:شيخ جعفر 


كاشف الغطاءءعلامة بحر العلوم.صاحب جواهر»شيخ انصارى و...از اين آب زلال بهره بردند.مرحوم ابه الله العظمى بروجردى 


ص :1/8 


))١( -١‏ مثل جشمه براى حوزة علميِهُ اصفهان را مقام معظم رهبرى در سخنان حكيمانة خود در جمع طلألب حوزة علميّة 
اصفهان در مسجد حكيم(1180/8/8)بيان فرمودند. 


نيز حاصل همين حوزةٌ اصفهان بود كه توانست افكار فقهى و اصولى مرحوم آيه الله العظمى سيد محترد باقر درجه اى و 
ديكران را به حوزة نوياى قم منقال سازدءآن را جلايى دهد و استحكام علمى بخشد. 


در فلسفه و كلام نيز بزركانى همجون شاكردان ملا على نورى با مهاجرت به تهران به بسط افكار فلسفى حوزة علميُِ اصفهان 


كسترة قلمرو فرهنكك اسلامى يراكنده كشته و باعث رواج مكتب اهل بيت كرديد. 


دوّم آنكه نوآورى در آثار علمى اين حوزهءآن جنان زياد است كه جنانجه تحقيق شايسته اى درباره ى رجال و بزركان و آثار 
آثاة صووت كر كتها عن تزان دووماى ا ل جهرة كرسشان علس و فرشكن ابن صرقه و شعهين :وا به تمايقن كذاشك بجر كه 
حوادث تلخ و ناكوار تاريخى(از جمله حملة افاغنه به ايران)بسيارى از آثار مكتوب علمى و منابع مربوط به حيات علمى اين 
حوزه را از بين برده»و جه بسيار عالمان فرزانه اى كه از آنان تنها نامى در منابع ذكر شده و هيج اطلاعى از حيات يربار و آثار 


وجودى شان در دست نيسثك. 
مكاتب علمى اصفهان طيّ قرون اخير دربردارنده ى نوآورى ها و تحقيقات عميق در 
ص ١9:‏ 


-١‏ (1)) در سال وفات ايشان اختلاف است.بعضى آن را ١١١١‏ و برخى ١١١١‏ دانسته اله ازنك كن ثأمةٌ غلافة مجلسى ‏ سيد 


مصلح الدين مهدوىءبا حواشى علامه سد محمّد على روضاتىءانتشارات دبيرخانة همايش علامه مجلسى»ص "8 و 28) 


زمينه هاى حديثءفقه»اصول» كلام و حكمت بوده و علاوه بر آن در ساير علوم جون رياضيّات و هيئت و نجوم و طب وادبيات 


نيز نوابغ برجسته و كم نظيرى از اين شهر ظهور كرده اند.امًا در اين ميان سه مكتب فكرىءاز اهميّت بيشترى برخوردار 
استءاين مكاتب فكرى عبارتند از: 


١.مكتب‏ فقهى كه ول كبانيم جون ملا عبد الله را محم ل باقر سبزوارى»فاضل اصفهانى(هندى)و آقا جمال الدين 


خوانسارى آن را يايه كذارى و ترويج كرده اند. 


مجدّد بزركك علالمه وحيد بهبهانى از ثمرات اين مكتب است كه طبقه ى بعدى فقهاى اين شهر جون:سيّد شفتى»حاجى 
جعفرآباده اى و مير سيد حسن مدرّس مطلق.همكى از شاكردان مكتب او به شمار مى روند. 

؟.مكتب حديثى كه علامه محمّد باقر مجلسى و يدر بز ركوارش مولى محمد تقى مجلسى جهره هاى بارز اين مكتب به شمار 
مى روند و شاكردان اين مكتب جون:سيّد نعمت الله جزايرىءملا صالح مازندرانى و شيخ عبد الله بحرانى -صاحب عوالم-با 
آثار فراوان خود آن را ادامه داده و ترويج نموده انك. 

#امكين فلس كد جهره عاى برجسفة 1ن ميودامات سرد رسكي آخوتد ملا وجعلن تبريزىءه ركدام شاكردانى را در مكتب 
خويش يرورش داكفاته وو انيانت تحكيت ستعالنة عون لمكا لير ااثر سيك ندر كا حون افاي د بيدآبادىءملا 


اسماعيل خواجوئىءملا على نورى و شاكردان آنان»رواج كامل يافته و از اين شهر به 


٠١: ص‎ 


ساير مجامع علمى كسترش بيدا كرده و منتقل كرديد. 


وكوك ندا اث و وسالة علمى كويتكة يز ركد رداب نشذه اق سشفكران حرو علية امطهاق ددن كنا بكائه خاي مكلك به 
طور يراكنده نككهدارى مى شود و لزوم احياى انديشه هاى نابى كه در اثر مخطوط بودنءتاكنون در اختيار محقّقان قرار نكرفته 
استء «مركز تحقيقات رايانه اى حوزةٌ علميّةٌ اصفهان)را-كه به امر رياست معظم حوزة علميّةُ اصفهان مرجع عالى قدر حضرت 
آيه الله العظمى مظاهرى(مدّ ظلّه العالى)به منظور نشر معارف نورانى اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السّلام تأسيس كرديده 
است-بر آن داشت تا احياى اين تراث علمى را وجهة همّت قرار داده و كامى ديكر در راستاى ترويج علم و فرهنكك تشيع 
بردارد.در اين مسير يكى از برنامه هاى اين مركز-علاوه بر تحقيق آثار مستقل-نشر رسائل مختصر علمى است كه از اين يبس 


تحت عنوان«ميراث حوزة اصقهاتهو در هر دفر شمارى از آن احيا و به صورك محقق بهاجات خعواهد رسيد. 
اا شاء الله تعالي . 


مجلسى(اعلى اللّه مقامه الشريف)به آستان مباركك آن عالم يكانه دوران تقديم مى كردد. 


سياس و تقدير: 


در يايان بر خود لازم مى دانم يس از حمد و سياس الهىءاز عنايات زعيم حوزة علمية اصفهان» حضرت أيه الله العظمى 


51١: ص‎ 


يس از آن از مسؤول محترم دفتر ايشان»فاضل ارجمند جناب آقاى محمد حسن مظاهرى سباسكزارى مى كنم.سيس 93 
ممكاراة وسكلقاة كراض: كد ازاقة حدتفاك و تصشحكات كوووما زاكو قير انارق كرقتد واو شاع اللد ان ان سين شد 
يارى خواهند كردءبه ويزه از دوست و محقّق كرامى جناب آقاى رحيم قاسمى كه علاوه بر ارائة سه تحقيقءبا حوصلة زايد 
الوصفى به تصحيح نهايى و نظارت بر كلة مطالب ارسالى يرداختند»قدردانى نمودهءو نيز از جناب آقاى عباسعلى داورى كه 
بعضى از متون را مطالعه و نظرات اصلاحى ارائه داشته و زحمات مربوط به امر جاب و توزيع اين اثر را نيز عهده دار خواهند 


بودءتشكر مى نمايم و سياسى ديكر از سركار خانم ليلا محسن يور كه امر حروف جينى اين اثر را به عهده كرفتند. 
«اللهم لكك الحمد بديع السشماوات و الارض) 

سيد احمد سحجادى 

دور عامل مرك امحتيقا ع اباك امع حر زه علض هيات 

بيست و هفتم رمضان المبارك /١570‏ 
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إجاله الفكر علامه شيخ بهاء الدين فاضل اصفهانى (/111"1 ه.ق) تحقيق:رحيم قاسمى 
[مقدمه مؤلف] 


علا.مه شيخ بهاء الدين محمّرد بن تاج الدين حسن اصفهانى از فقهاى نامدار جهان تشيع است كه با تأليف اثر كرانقدر 
فقهى«كشف اللثام فى شرح قواعد الأحكامانام خود را جاودانه»و جهان علم را رهين منّت خود ساختهءاين جهرهُ درخشان از 
كسانى است كه در خردسالى از تحصيل بسيارى از دانشهاى زمان خود فارغ شده و از همان سنين به تأليف و تدريس يرداخته 


وجه ملقب شدن او بة:فاضل هتدذى آن اسث كه در سنين خردسالى به همراه يدر داتشمتد خود سفرى به هندوستان ثموده و 
جنك سالى ذر انحا ساكن كرديدة اسة: 


علامة زنوزى درهرياض الجنه) برخى از قضاياى كي الكيز اين سفرءو مناظرة اين نابغةُ خردسال با دانشمندان غيرشيعى آن 
ديار را نقل كرده است. (01) 


فاضل اصفهانى به جز هكشف اللثام)1 ثار ارزشمند ديككرى نيز تأليف كرده كه مهم ترين آنها عبارتند از: 
١-المناهج‏ السويّه»كه شرحى است مبسوط بر شرح لمعه شهيد ثانى و هنوز به جاب نرسيده است. 


اصفهانى تصحيح شده و در حال جاب الس 
ص عر 
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“”"-اللآلى العبقريّه»كه شرحى بسيار عالمانه و ارزشمند بر قصيدةٌ سيد حميرى است و اخيرا به جاب رسيده است. 


اين عالم فرزانه آثار مختصر فراوانى نيز از خود برجاى نهاده كه برخى از آنها همجون:بينش غرض آفرينش» حكمت 
خاقائيه»الكوكب الدرّى و..به جاب رسيده است. 


رشاكة 1 حالة الذك كق فعياء ما له القهنات, :القتردو فا تار تسق نشد اناقنل :يواتن نيك عه لعي سنك ازادنه عبر ااعل 
رساله ديكر از جمله«تحديق النظرااز تأليفات او در«فهرست نسخه هاى 00 كتابخانه هاى قائن»معرّفى شده»و عكسى از آن به 
لطف جناب آقاى اشكورى در اختيار قرار كرفت. 


در اين رساله به بحث از مسألهُ جبر و اختيار يرداخته شده و به تفصيلءدلايل عقيدة شيعه و اشاعره مورد بررسى قرار كرفته 


است. 


فاضل محقّق اصفهانى كه داراى كتابخانه اى بسيار مهم و غنى بوده و در اين رسالة مختصرء اقوال زيادى را نقل و نقد نموده 
است.در تصحيح اين رسالهءبا وجود تلاش و جستجو در منابعى جون:شرح المواقف»شرح المقاصد,المطالب العاليه و...كه 
كمان مى رفت مورد استناد فاضل بوده اندءبه مآخذ وى كه بدون ذكر نام از آنها نقل قول شده دسترسى حاصل نشد.از دو 
كتاب «التلويحاو«التوضيحانيز كه مطالبى به تفصيل از آنها نقل شده در كشف الظنون و ذيل آن نشانى نيستءولى از همين 
رساله معلوم مى شود كه كتاب«التلويح"از آثار تفتازانى شارح«مقاصد»است. 


نكتةٌ يايانى اين كه اين رساله در سال7/80١٠)تأليف‏ شده وبا توه به سال ولادت 5 ١٠")معلوم‏ مى شود كه وى آن را 
ونح ا سنالك تكاتحة اذى مسي العا زاك كروي لدم لنذالم الت دمنةه ايده ع الملبك دعن افوانةز 
أصدقائه) برمى آيد كه اين رساله در ايام اقامت جندسالة فاضل در هندوستان تأليف شده. 


انتقاد كرفته و قبل از بيان جواب علمىء»برخى كلمات و الفاظ خاص دربارة آنان به كار برده كه جند مورد از آنءمواردى 


است كه با علامت نقطه جين مشخص شده است. 
واالحين للدوت العالسة 


ص :3 


ص 3 


[المدخل] 


بسم الله الرحمن الرّحيم الله أحمد على أن جعلنى من الطائفه الهبرزيّه المحقّه الإماميّه الاثنا عشريّهءو أظفرنى على الطائفه 
العنكبوتيه المجثره القدريه القذريّه.اللَهم فكما لعنت القدريّه على ألسنه أنبياءكك الكرام»أفض على أحزابكك القدريّه من سحائب 
الطتيبين الطاهرين»سيّما خلفائه ما دارت السبع السداد على الأرضين. 


و بعدءفإنٌ باب القضاء و القدر طريق طامس.و ليل أليل دامسءو بحر لبي لا يدركك قعرهءو ظلام لا يتبددّى ثغره»فكم من سالكك 
قد زلت قدمهءو كم من سارب قد اريقت نفسه و دمهءو كم من غائص لم يعثر على شىء حتّى انقضى أجلهءو كم من والج يأمل 
نورا فخبب أمله.و إِنّ رساله«استقصاء النظر فى بحث القضاء و القدرامن مصنّفات البحر القمقامءو الصارم الصمصامءعلاً-مه 
العلماء الأعلا-م»إمام أثمّه فضلاء الأنام»المطهّر عن أدناس النفوس و الأجرامءالمبعًرد عن أرجاس الأباطيل و الآثام»ناصر أولى 
الأفهام»مخذل أرباب الأوهام»شيخنا الملقّب بالعلامه»و رئيسنا المنقّب بالإمامه»جمال الملّه و الحقّ و الدنيا و الدين»حسن بن 
بوششويين العطير الحلى -أفضي عليه من هوامر فواضل ربّه العلى- كتاب فى إحقاق الحقّ و إبطال الباطل كافىءو لإفهام الصَلال 
عن نهج الصدق شافىءفأردت أن اوضحه ببيان يشفى من اللهبءو اوجزه بكلام يكفى عن النصب.و اشيّده بركن لا تتضعضع به 
الوساوس الإبليستهءو اقوّمه بقوائم راسخه لا تتزلزل عند تدافع الكلمات 
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التلبيسيّهءو الحق به ما زاد من الدلائل و الشكوككءو ما لم يتعرّض له من الإشكالات و الفكوككءو أن اسمّيه ب«إجاله الفكر فى 
فضاء القضاء و القدرءو الله الموفق للاتمامءإنّه هو المفضّل المنعام. 


مقدمه 


اعلم أَنّه لا خلاف بين العقلاء فى أن محل الأفعال الّتى تصدر عن العبد بلا إكراه هو العبدء لكن اختلفوا فى القدره الّتى بها تقع 
تلكك الأفعالءفقالت الإماميّه و المعتزله:إنَ الأفعال الاختياريّه للعبد إِنّما تقع بقدرته لا بقدر الله تعالى.و هذا هو الّذى ذهبت إليه 
لمكا 


واقال جمسهوى الأشاغره و الجهخة إئها واقغه بتدره الله تعالى لآ بقدره اعد ةلكق الأشاغره :قد اسازوا عن اليه بأن قالوا: إن 
القدره على قسمين:مؤثّره و كاسبهفلله القدره المؤثّرهءو للعبد الكاسبهءفقد ثبت للعبد أيضا قدره و إن لم تكن مؤثّره. 


و أمَا الجهميه فإنّهم يقولون:لا قدره للعبد من وجهءفيكون جبرا محضا. 


و قال القاضى الباقلانى و أبو إسحاق الأسافراييك ان فعل العبد واقع بقدرتين:قدره الله و قدره العبد.ثمم افترقاءفقال القاضى:إِنّ 
قدرة الله قعالى يتعلق بأصل الفعلءو قدره العبد يوصضفههمن كوتة طاعة أو معضنيهبو قال أبو' إسحاق:إنٌ القدرتين جميعا يتعلقان 


بأصل الفعل. )١(‏ 
فصل و للمذهب الحق وجوه من الحجّه 


و ليعلم أنّ كلّ ما نذكره من الدلائل إِنّما هى تنبيهات على الأمر الضرورى الى يعرفه كلّ أحدمإلآً من عاند و كابرءفإنًا نحن 
معاشر العدليه 
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ندّعى أن وقوع الأفعال الاختياريّه للعبد بقدرته أمر ضروري لا شكك فيهحتّى أَنّهِ لو سثل الصبيان لحكموا بن أفعالهم صادره 
عنهم.حكما لا يقفون فيه؛و لا نفرّق بين حكمهم هذا و حكمهم بأنّ الكل أعظم من الجزءءو لذا قال أبو الهذيل العلاف:إِنَّ 
حمار بشر أعقل من بشر لأنّ حمار بشر يعلم لو أتيت به إلى جدول صغير و ضربته للعبور فإنّهِ يطفرءو لو أتيت به إلى جدول 
كبير و ضربته فإنّه لا يطفر و يروح عنهلأنّه فرق بين ما يقدر على طفره و بين ما لا يقدر عليه»و بشر لا يفرق بين المقدور و غير 
ال 


هذا ما نقل عن العلاف.فإنّه لغايه دعوى بداهه هذا الحكم نسب العلم بهذا الحكم إلى الحدان الك بهو ارين حيوانات العجم 
بحيث يضرب المثل ببلادته. 


و ممما يؤرّد ما ذكرنا من الضروره أنه إذا ذكر ما ذهبوا إليه هؤلاء الجهله عند عوامّهم المتعضّبين فى مذهبهم استنكروهءو نزّهوا 
مشايخهم عن القول بذلكءو اغتاظوا على من نقل عنهم مثل هذه الشنيعه. 


فلنرجع إلى ذكر الدلائل التنبيهته على ما هو الحقّ: 


فالأوّل منها: إِنا نعلم ضروره أن لا فرق بين حركتنا ارتعاشا و حركه أغصان الشجر بالريحءو إِنّه فرق بين بين حركتنا اختيارا و 
حركه الأغصان بالريحءو ما ذلك إلا لأسن الحركه الا-ولى لا تصدر عنًا بل نما نحن محلهاءو فاعلها غيرناءكالريح المحرّكك 
للأغصانءو الحركه الثانيه إِنّما تصدر عا و نحن فاعلوهاءو حركه الأغصان بخلاف ذلكك 


و أعااما اذهوة من 'الكية :فاق أرادوايه التحلفه في" فى الأغضات موحوة بل استتزابه. 


و إن أرادوا به العزم فيلزم أن يكون العازم على الصعود على السطح بلا مدرج إذا أصعده آخر فاعلا لهذا الصعود باختياره»و لا 
يخفى فساده. 


و إن أرادوا به معنى آخر فليبئنوه»مع أله نتن اتقعثه عام المقافق مدق الفدرد قا تلقو لآ مقن لو لأ ميف القع نو الت عاق 
كون القادر بحيث إن شاء فعل و إن لم يشأ لم يفعلءو أمَا إطلاقها على معنى آخر فليس إلآ مجرّد اصطلاح. 


قيل:مثل العبد فى صدور الفعل مثل القوى الّتى ركبت فى البدنءفإِنّه تنسب إليها الأفعال مع أنّها ليست بصادره عنها عند المعتزله 
و غيرهمءفلا معنى لنسبه الفعل إليها إلا 
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كرنها أستانا له يفكذا تقول فى قدارة العيدة نينا سنت لسبدون القع عي الله تحال ولا ميحداور. 


أقول:الآن حصحص لحن من خاصره الباطل»و سطعت غرّه الصدق من جبين الكذب المتناقلءفإ نه لد 0-7 عاقل فَئْ أنه لد يقال 
لهذه القوى:إنّ هذه الأفعال اختياريّه لهاءفإذا كانت نسبه قدره العبد إلى أفعاله كنسبتها إلى أفعالها لزم أن لا يكون أفعاله أيضا 
اختياريّه للعبد»و هل هذا إلا ما ألزمناه عليهم؟ 


ثم انظر إلى ما فى كلامه من الاضطراب و التشويش.فإنّه شه قدره العبد بالقوى فى السبيئهفينبغى أن تكون قدره العبد مثلها فى 
نسبه الفعل أيضاءأى يقال:إنْ قدره العبد هى الفاعله.كما يقال:إنّ هذه القوى هى الفاعله؛باعتبار أن كلا منهما سبب. 
و أمًا نسبه الفعل إلى العبد الُذى له القدره فكنسبه التغذيه إلى البدن أو النفس الّذى له القوّه.فكما لا يقال:إنْ المغذَّى هو البدن 


أو النفس مع أن السبب موجودءفكذا ينبغى أن لا يقال:إنّ الفاعل هو العبدءو إلا فما الفرق بينهما. 


ثم انظر إلى افترائه حيث قال:«مع أنّها ليست بصادره عنها عند المعتزله و غيرهمأ لم يستبن له أنْ من أثبت هذه القوى من 
العدليه قال:إنّ هذه الأفعال صادره عنها بلا تجوّز و لا مريه فى ذلكك قطعاءإنّما ينفيه عنها من نفاها. 


و الثانى من الدلائل: إِنّه لا يشكك عاقل فى أَنّهِ يصحٌ مما أن نشكر المنعم علينا المحسن إليناءو لا شبهه فى أن الشكر ليس إلا على 
الفعل دون المحليه أو العزم أو السببته»و إل لجاز شكر المنعم-اسم مفعول-فإنّه محلءو شكر العازم على الإنعام الى تظهر 
علامه عزمه بوجه آخر غير الإنعام»و شكر الإكرام الى صار سببا للإنعام»و الكل ظاهره الفساد. 


والقالق :أنه لو كانت أفعالنا ضادره عن الله تعال' لكان أمرتااوءنهيثا عنقا بل سنفهاء:فإن أحدا لآ بأمر غيره تفعل تقش 


ولا يمكن أن يقال:إنّ الأمر و النهى يتعلقان بالعزمءفإنًا نعلم ضروره أن العزم على المعصيه ليس معصيهءفلو كان منها عنه لكان 
6 


و الرابع: إِنّه لو كان الفاعل للأفاعيل هو اللّه تعالى لكان يجب أن تنسب إليه تعالى» 
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فيقال له:ظالم»ضارب» 1 كلءزانى»سارق» تعالى عن ذلك علوًا كرا 

وأمًا ما ذكره شارح«المقاصدامن قوله: 

«و هذه الشبهه كنا نسمعها من حمقى العوام و السوقيه من المعتزله»فنتعجب حتّى وجدنا فى كتبهم المعتبره.فتحمّقنا أن التعصّب 
يغطى على العقولءو تعمى القلوب الّتى فى الصدورءو لا أدرى كيف ذهب عليهم أن مثل هذه إِنّما تطلق على من قام به الفعل لا 
من أوجد الفعلءأو لا يرون أن كثيرا من الصفات قد أوجدها الله تعالى فى محالّها و فاقا ولا يتَصف بها إلا المحال.نعمءإذا ثبت 
بالدليل أنّ الموجد هو الله تعالى لزمهم صبحه هذه الشبهه (١)بناء‏ على أصلهم الفاسد من إطلاق المتكلم على الله تعالى لإيجاده 
الكلام فى بعض الأجسامءو كان قول القائل لخصمه:«قولك باطل)حتجه.لكونه كلام الله تعالى عن ذلكك علوًا كبيرا» (؟) 

فهو قول مهجورءقائله عن الحقّ لمهجورءفلانَ كلامه هذا لخبط بعد خبط بعد خبط. 

أمَا أوّلا: فلأنه لم يفرّق بين الأفعال المتعدّيه و بين الصفات اللازمهءفتوهّم أنه كما يكفى أن يقال لما قام به البياض:«أبيض؛و لا 
يجوز أن يقال لخالص البياض:«أبيضافكذ لكك يقال لما قام به الضرب و هو الكاسب:«ضارب)ءو لا يقال:«ضارب)المن خلق 
الضرب بواسطه كسبهءو لم يدر أنّ الفعل إِنّما يدور بين الفاعل و المفعولءفإن كان الفعل متعدّيا نسب القيام إلى كل واحد من 
القافا ,و المفعر ليو إذا كان آذه قاد ست قنافة ]لذ إلى :لقاع :]ف لأ مقع ل ليسي الند: 

والتسقق لكف أن كا بدك تفع من القاعل الى مقس لقيو تسية ني القاعا و الشعول» و كل ييه لبد أن يكون ثاتها 
بكل من المنتسبينءمثلا الضرب نسبه بين الضارب و المضروبءقائم بهماءو من هنا تقوم الضارييئه بالفاعلء»و المضروبيّه بالمفعول. 
و أما إذا كان الحدث لازما لا يتعدّى إلى مفعول-كالقيام و القعود-فليس بنسبه البنّه ليكون له متعلقان يقوم بكل منهماءفيكون 
له متعلّق واحد هو الفاعل. 

فقد علم من هذه الجمله أنّ كل حدث فهو إِنّما ينسب إلى فاعله أو مفعولهفإذا نسب إلى 


"١: ص‎ 


))1(-١‏ فى شرح المقاصد:التسميه. 
ا-(8) شرح المقاصد 882 


الفاعل الى باسم الفاعلء»و إذا نسب إن المفعول اتى باسم المفعول.يقال:«ضارباللفاعل» و«مضروباللمفعول»و هذا مما لا 
يشكك فيه المبتدءون فى الصرف.فضلا عن الكاملين فى الكلام. 


و أمّا نسبه الفعل بصيغه اسم الفاعل إلى غير الفاعل فممًا لا يشهد به عقل و لا نقل.و أما البياض و السواد و العلم و غيرها فهى 
أيضا إِنّما تقوم بفاعلها و هو الميّض و المسوّد و العالم» لا من أوجد البياض و السواد و العلمءفإنّه إنْما يكون فاعلا للتبييض و 
التسويد و التعليم»و هذا ممما لا يشكك فيه عاقل. 


و بالجمله.فقد ظنّ هذا الفاضل أن المراد بالفاعل هو الموجد.و ليس كذلك.بل المقصود ما ذكرناءو إذا كان كذلكك فلا شبهه 
فى أن فاعل الزنا و السرقه و الظلم على مذهبهم ليس إلآ الله القدّوسءفيلزم أن يكون هو الزانىءو هو السارقءو هو الظالم-تعالى 
عتنا يقول الظالموث غلوًا كبيرا. 


فافهم هذه الجملهءفإنٌ من وعاها فوقاها وفى من حر نار عنادهم»و صر رياح لدادهم. (١)أعاذنا‏ الله و سائر عباده المخلصين من 
شرّهم و سرّهم و حرّهم و قرّهم و ضرّهم و مرّهم و صرّهم. 
و أمّا ثانيا: فلأنه (1)توهّم أنّ قولهم::إِنَ الله هو المتكلم)مبنى على أنّ المتتصف بالشىء موجده لا-من قام بهءو ذلكك بهتان 


مبينءفإنٌ الحقّ فى تقرير مرامهم و تحرير كلا-مهم-على ما حمّقناه فى بعض المواضع-أنّه لا شبهه فى أنه لا يمكن إطلالق 
المتكلم حقيقه على اللّه تعالى» سواء جعل الكلام نفسيّا أو لفظيا. 


مرا اللفظى فظاهرءو أمّا النفسى فلأنّ لفظ الكلام إِنّما يطلق حقيقه على ما يتكلم به و يلفظءلا ما يقصد و يضمر.و ما ادّعوه من 


كونه حقيقه فيه هذرءو استشهادهم بقول الشاعر (07إماره محجويبتهم. 


ص :77 

-١‏ (1)) أى خصومتهمءقال الله تعالى: قَوْماً لَدَّا أى شديد الخصومه. 
))2(-١‏ أى شارح المقاصد. 

“- (0) إِنْ الكلام لفى الفؤاد و إِنْما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 


فإذا كان على التقديرين مجازا لا بد من ترجيح أحد المجازين على الآخرء أو التردّد و الرجحان لأن يكون باعتبار الخلقءفإنّه 
حينئذ يكون إسناد التكلم مجازيّاءو لا يكون فى اللفظ مجاز بوجه. 


وأا إذا كان الكلا-م بمعنى الكلاام النفسى فيكون المجاز فى اللفظ.و قد تقرّر عندهم انّ المجاز اللفظى لا بد فيه من قرينه 
صارفه عن المعنى الحقيقى.و أمّْا فى الإسناد المجازى فيكفى فيه الاعتماد على العقلءفلمًا لم تكن هاهنا قرينه على أن يكون 
المراد بالكلا-م هو النفسى-و لذا التجئوا إلى القول بكونه حقيقه فيه-وجب المصير إلى المجاز الى لا يحتاج إلى قرينه»و هو 
الإسناد المجازى. 


وهذا كلام هثبت فى أراضي الأذهتان بأوتاد التحقيق»و.موئق على ظهور الأفهام بجبال التدقيقءفليع بالآذانءثمٌ ليق فى ألواح 
الأذهان. 

و أمّا ثالثا: فلن قوله:«و كان قول القائل لخصمه:قولك باطل حيجه لكونه كلام الله كلام يستشْمٌ منه رائحه كثيفه الخلط و 
الذهولءفإِنَ الكلام الأخفارى للعيد لمن .با بعناد الله تعالى على مذهبنا معشر العدليّهءليلزم أن يكون حتجه على ما زعمءإِنّما يلزم 
ذلك على ما ذهبوا إليه»و هو فى غايه الظهور عند بدايه العقول. 

و الخامس من الدلائل: إِنَّ نهاء ما يبلغ إليه كلامهم هوأ العدة ساود ادر عادته بأن يخلق الفعل إذا عزم العبد.و لا يخلقه 
إذا لم يعزمءو هذا يقتضى أن لا يكون لغير العزم مدخل من جانب العبدءبل يكون كلما عزم العبد على فعل وقعءو كل ما كرهه 
لم يقع. 

وليس كذلكك بالظاهرءلأنا نعلم ضروره أن الدواعى أيضا لها مدخل فى الفعلءو أن الصوارف لها مدخل فى التركك حتّى أنا لو 


عزمنا و صرفنا صارف لم نفعل ذلكك الفعل البنّهء فعلم أن ما ادّعوه من إجراء عادته على ذلكك و هم فاسد. 


و السادس منها: لو كان الله هو الّذى أوجد فى العصاه العصيانءو فى الكفّار الكفر»لزم أن يكون العقاب على المعاصى و الكفر 
ظلماءكمن حبس رجلا ثم ضربه لقعوده عن إجابه دعوته»و هل هذا إلآ ظلمءتعالى الله عن الظلم و عمّا يقول الظالمون علوًا 
كبيرا. 


١ ص‎ 


قيل: 


إن الظلم إِنّما يلزم لو كان تصرّفا فى ملكك غيرهءو أمَا إذا كان العباد كلهم عباد اللّه تعالى فلا عليه أيَا ما يفعلءفله أن يخلق بدل 
المعاصى العقاب كما يخلق بدل المرض الموتءو لا شىء يمنع عنهءو لا يسأل عمّا يفعل. 


و أيضا يجوز أن يكون العقاب للعزم الذى صار سببا لخلق الله المعاصى و إن لم يكن العزم مطلقا ممما يصلح لأن يكون مؤدّيا 
إلى العقاب.كما يقول السيّد لعبده:لا تسألنى كذاءفإنتك إن سألته أعطيتكك و ضربتككءفإذا سأل فأعطاه فضربه لم يعد ظلماءفإنّه 
ابس حهور انا يمكنة أن لأ سال فكذ| نهنا تقول إن الله تعالى قال لعباده:لا تعزموا على كذا و كذاءفإنكم إن تعزموا عليه فعلته 
لكم و عذّبتكم عليه:فإذا عزموا على معصيه ففعلها اللّه تعالى لهمءفعدبهمءلم يعد ذلك ظلماءفنّهم ليسوا مجبورين على ذلككإذ 
يمكنهم أن لا يعزموا فلا يعذّبوا. 


لا يقال:إنّ العزم أيضا مخلوق لله تعالى عندكمءفيلزم الجبر لا محالهءإذ لا يمكنهم حينئذ أن لا يعزموا. 


لأنا نقول:إنٌ العزم منشؤه الشهوه و الغضبءو هما و إن كانا مخلوقين لله تعالى إلآ أنّهما لا يلجآن صاحبهما إلى العزمءليلزم 
ال 


هذا...و أقول:فيه وجوه من الكلام: 


أمَا أولا: فلأنٌ هذا المتبلّد الغب لم يفهم معنى الظلم و لذلك ظلم عن الحقءفإنٌ الظلم لا معنى له إل وضع الشىء غير موضعه- 
على ما صرّح به أهل اللغهءو يشهد به العرف- سواء كان فى ملك الظالم أو ملكك غيره»فما لحسه من أنه تعالى إِنْما يتصرف فى 
عباده؛و تصرّف الشخص فى ملكه ليس بظلم أنجس متا لحسه شيخه شيخ الأبالسهءأ لم ينظر إلى قوله تعالى: و أنَ الله لَِسَ 
بظلام لِلْعبيدٍ 00و مَا اللَهُ يُرِيدُ ظلْما لِْلِادٍ (0)و من البيين الضرورى عند كلّ ذى بصيره أنه لا يجوز مثل هذا الكلام إلآ إذا ستمى 
الجررغان النياة ظلماءو لكن العمّه البصائر و الأبصار صم عن آيات الله العزيز الجبار. 


ى أتاخافناة فاق المرقى و" المويك إتما عدا عدهناةالسا من يمك أذ قال تعلقه الله 
ص شروو 


.٠١ آل عمران:187ءالأنفال: ١ه الحيّ:‎ ))01(-١ 
؟- (5)) غافر:1م.‎ 


تعالى»فإذا مرض شخص فإنّما انعدم عنه ما كان قد شمله من نعمه الصبحهءو كذا إذا مات فإِنّما انعدم عنه ما قد كان شاملا له من 
نعمه الحياهءو إزاله النعمه عن شىء لا يكون ظلما البنّهءو أمَا العقاب.فهو تسليط المؤلم عليهءو إيجاد الألم فيه.فهو ظلم؛فويل لمن 
تنكب عن الحقّ المعلوم»و قاس الموجود إلى المعدوم. 


قال بعض من قارب عصرنا من فضلاء أصحابنا: 


إن الكلاسم فى الأفعال التكليفيّه الاختياريّه؛و المرض و الموت من الأفعال الطبيعته الاضطراريّهءفهذا الفرق يدلنا على الفرق بين 
وضعهما و وضع التعذيب فى موضع الكفر.و هاهنا فرق آخرءو هو أن ما نحن فيه من الأفعال يقع بعضها كالتعذيب جزاء للآخر 
كالمعصيهءو ليس الأ-مر فى الموت و المرض كذ لك و إن استعقب المرض الموت فى بعض الأحيانءعلى أنّا لا نسلّم وضع 
الموت فى موضع المرضءبل كل منهما ألم خاصٌ يوضع فى موضعهءفإنٌَ الإيلام إِنْما يكون ظلما إذا لم تكن فيه مصلحه بها 
يترججح فعله بحسب الحكمهءو كثيرا ما يكون الايلام متضمّنا لمصالح عظيمه لا يكون بها ظلماءكما حفَّق فى بحث الآلام من علم 
الكلام»انتهى عبارته بألفاظها. 


أقول:فيه وجوه من الوهن: 


أمَا أوّلا: فلأنٌ الفرق بين المقيس و المقيس عليه بما ذكر من أن المقيس اختيارى و المقيس عليه اضطرارى لا يجدىءفإنّه حينئذ 
يكون القياس أظهرءفإنّه يجوز بالاتفاق قياس الأدنى على الأ.علىءو على هذا فيكون المعنى أنّهِ كما يعمّبٍ الله تعالى المرض 
بالموت مع أن المرض ليس باختيار المريضءفبالطريق الأولى يجوز تعقيب العصيان بالعقابءفإِنٌ العصيان قد عزم عليه 
العاصىءفكان بهذا الاعتبار اختياريّاءو لا شك أنه لا يدفع هذا الكلام ما ذكره ذلكك الفاضل. 


و أما ثانيا: فلأنا إن سلّمنا كون المرض من الأفعال الطبيعته فلا نسلم أن الموت منهاءبل الحقّ عند من تأنّق أن الموت إِنّما هو من 
أفعال الله قعالى لذ توشظ الطبعضى هذا أشبدايما تقدو عندنا عق عمد الأجل لتاكيا لا يحفى:؛ 


ص :80 


)هو المماق ل الكسي. 


و أمَا ثالثا: فلن للخصم مجال أن يمنع كون العقاب جزاء للعصيان. 


و أمّا ثالثا: فلن كلمه«لا يسأل عمّا يفعل»كلمه حقٌّ يراد بها باطلءو قد تداولها هؤلاء الظالّون من زمن شيخهم ملكك الغاوين و 
رئيس العادينءو لم يفهموا معناهءو لم يعلموا ميتاةءو ذلك لأن مب :هذه ل ا 
تعالى لا يفعل شيئا إلا لغرض و مصلحهءو لا يؤثّر إلا ما هو الأصلحءفمعنى هذه الكلمه أنه تعالى لآ يكل عا يَفْعنُ عفن السؤال 
إِنّما يكون عمّا يحتمل القبح أو المرجوحبه.و أفعال اللّه تعالى كلّها راجحه لا قبح فيها أصلاءفلذلك لا يسأل عنها. 


و أمَا رابعا: فلأنَ جعل الشهوه و الغضب سببين للعزم لا يجدىءإلا إذا قيل بأنّهما مستقلان فى اقتضاء العزمءو هو خلاف ما ذهبوا 
إليه.فإنّهم لا يثبتون خالقا غير اللّه تعالى. 


و أمّا خامسا: فلأنا ننقل الكلاهم إلى صيروره الشهوه و الغضب أ هو باختيار العبد؟كلا على مذهبكمءبل هو أيضا من أفعال 
البارى-عرٌ اسمه فعاد المحذور. 


قال جضن وق قار بت عصيريا: 


إن قياس هذه المعاصى من العباد على فعل العبد ليس بصحيحءفإنّهم قائلون بأنّ الله تعالى أراد العصيان من عبادهءو أمَا هذا العبد 
فمولاه لم يرد عصيانه.فلذلك إذا ضربه لم يكن ظلما.نعمءلو قاسها بفعل العبد إذا أذنه المولى كان صحيحا إن صح الحكم فى 
المقيس عليه. 


أقول:لا وجه لهذا الكلام على ما ذهبوا إليه من أنّ الله تعالى يريد المعاصى و لكن لا يرضاهاءفإنّهم ساووا , بين المعصيه المراده و 
غير المراده»و لم يجعلوا للإراده و عدمها مدخلا فى صغر الذنب و كبره.نعمءيأتى الكلام فى أصلهم ذلك.فلنتكلم هناكك.و أمًا 
هاهنا فليس مضمار هذه المطارده. 


الدليل السابع: نه لو كان اللّه فاعل هذه الأفعال لكان مريدا لهاءلأنٌ الفاعل المختار لا يفعل إلا بالإراده»فيلزم أن يكون الكفر من 
الكافر مرادا لله تعالىءو الإيمان منه مكروها له تعالىءأو لا مرادا ولا مكروهاءو إذا كان الكفر مرادا كان طاعهءفإنٌ الطاعه لا 
محتى لها إلا امتقال أن اللداتعالى ناو الأمر لذ معت له الأ إزادة الفعز ووو ذا “كان الابمان مكروجا كان 


ص اونا 


محشبية اه ذا المتفسة الطاهور كها انز يناو قل ها كم عتدان النوى لاتاسيقى ل الاك إزاادها ار كدو هي ميسارمه لكراقه 
الفعل»فكل مكروه منهيّ عنهءو قد فرض الإيمان مكروها فيكون منهيًا عنه»فهو معصيه.و إن كان الإيمان لا مكروها و لا مرادا 
كان مباحاءو القول بهذه التوالى جمع أو واحد منها كفرءفالقول بأنّ الله فاعل جميع أفعال العباد كفر. 


قيل فى الجواب: 


ليس كل مراد فهو مأمور بهءو لا كلّ غير مراد فهو منهي عنهءفإنٌ الأمر إِنّما يستلزم الرضاء و هو غير الإرادهءإذ قد يوجد الإراده 
بدون الرضاء كمافى شرب دواء مر للمرضءفإِنّه مراد و مكروه»و ضدّ الإراده ليس إلا عدم الإراده دون الكراهه»بل هو ضدّ 
الرضاءءفقد علم أن ليس كل مراد طاعه و لا كل غير مراد معصيهء ألا ترى أنّ الله قد أراد من الثلج البياض و لم يرد السوادءو لا 


يقال:إِنْ بياضه طاعه و سواده معصيه. 


أمّا أولا فلن غايه ما احتاله أنْ الإراده قف تنك عن الرضاءءو الكفر موافقه الإراده دون الرضاءءو الطاعه موافقه الرضاء.دون 
الإراده»و لا يخفى على ذى فطنه أنه يعلم علما قطعيا ضروريًا أن إراده شخص مالا يرضاه بل يكرهه.أو عدم إرادته ما رضيه مما 
لا يمكن إل إذا التجا إلى ذلكك و افتقر إليه كما فى مثل شرب المرّفإنّه قد التجأ إليه لمرض يدفع بشر بهءو من أنكر هذا 
الخطاب فليس أهلا للمؤاخذه و العتاب. 


و إذا ثبت هذا علم أنّ الله الحكيم القدير الغنيى على الإطلاق لا يريد إلآ ما يرضاهءو لا يكره إلا ما لا يرضاهءو إلا لزم الاحتياج 
إلى الغيرءتعالى عن ذلك علوًا كبيرا. 


و إذا ثبت هذا فقد تأسّس ما ذكرناه من الدليل»و تهدّم ما بنوه من التخييل و التسويل. 


وما ثاننا: فلأن :ما ادأعوه هؤلاء العتنه القلوت و الأبضار من أن الاراده قد تتحقق يدون الرضاء لاق ما يشهد به الويجداتفَإنٌ 
إرافهها يكت إلنا بد ومن التقيه أز التعير بعل حرفت قينا 


و أمَا ما متلوا به من شرب المرٌّ لدفع المرض فهو فى غايه المرارهءفإنٌ الرضاء بالشرب 


ص 86 


أيضا حاصل هاهناءلأنّه وسيله إلى دفع الألمءو إِنّما المفقود فيه هو الشوق الجبلى. 


وأما ثالثا: فلأنه لم يفرق بين قولهم:أراد كذاءو أراد من فلان كذاءإِنٌ الله لا يقال :أراد من الثلج البياضءفإنّه لا يطلق ذلك إلا 
إذا كان مدخول«من)»مختارا فى ذلك المراد.كما يقال:أراد من زيد الإيمانءو أمّا نحو بياض الثلج فإنّما يقال:أراد بياض الثلجءو 
كم بين المعنيين من فرق لا يخفى إلا على من هام فلم يستفق. 


الدليل الثامن: إِنّه يلزم أن يكون الله تعالى سفيهاءتعالى عن ذلك علوًا كبيرا. 


بيانه:أنّه يأمر بما لا يريدءو ينهى عمًا يريدءو إِنَا نعلم ضروره أن من أمر منا بشىء لا يريده أو يريد تركهءأو ينهى عمّا لا يكرهه 


أو يريده يعد سفيها. 
قيل فى الجواب: 


إِنّا لا نسلم أنَّ الأمر بما لا يريد و النهى عتما يريد سفهءإنّما يكون سفها لو لم تكن فيهما مصلحه اخرى كإظهاره المطيع من 
العاصىءو إقامه الحيجه على الكافر و العاصىء ألا ترى أنّه يجوز أن يأمر السيّد عبده بما يريد منه أن لا يفعله.و ذلكك إذا هدّده 
ملكك لضربه العبدءفاعتذر إليه أنه يعصيه فيما يأمرهءو كذا يجوز أن يأمر السلطان اعداءه بأمر ليعصوه فيقوم عليهم 
الحبجه.فيجازيهم.و غير ذلكك من المصالح الّتى تصلح لأن تكوة اموق النوق ن 

انتهى ما تمخحلوه هؤلاء الهائمون الذين هم للباطل يشرعونءو عن الصدق إلى المين يسرعون. 


وفيه وجوه من الخبث: 


أمَا أوّلا: فلآأئك قد علمت أنّ الطاعه إِنّما تكون بما يرادءو المعصيه بما لا يراد بل يكره. فالأمر و النهى لحكمه إظهار المطبع من 


العاصى إنّما يتصوّر إذا اريد بالأمر المأمور بهءو كره بالنهى المنهي عنهءو إلا لم يتحمّق الإطاعه و العصيان ضروره. 
وقال بعض من قارب أواننا هذا فى ردّ هذه الفقره: 


ِنّ المستدلٌ ادّعى الضروره فى الحكم باستحاله الأمر بما لا يراد و النهى عمّا يراد من العاقل»فلا يسمع ما يدّعيه المجيب:فإنّه فى 
مقابله الضرورهءو لا تسمع دعوى تقابل الضروره. 


ص ون 


و أنت خبير بأنّه لا يسمن و لا يغنى من جوعءفإنٌ المجبب إِنّما يقول:إِنْ الضروره إِنّما تقتضى كون الآمر بما لا يريده و لا يريد 
فيه مصلحه.و الناهى عمًا يريده و لا يريد بالنهى مصلحه سفيهاءلا مطلق الآمر بما لا يريدءو الناهى عمًّا يريد؛و مثل هذه الدعوى 
تسمعءو ليس هو فى مقابله الضرورهءو من ادّعى عموم الضروره لم يسمع ادْعاؤه,فالوجه فى الردٌ ما ذكرناءفقه. 2١0‏ 


وأمًا ثانيا: فلأنا لا نسلم أنه قد تحقّق فى هذه المقامات أمر حقيقهءبل الحقٌ أن الموجود إِنّما هو صيغه الأمر بلا معناهءو أمّا أوامر 
الله تعالى فليست كذلكك اتّفاقا. 


و أمّا ثالثا: فلأنَ المدّعى إِنْما يثبت لو كان فى هذه المقامات طلب فعل و لا تكون إراده» إذ لو لم يكن طلب الفعل و لا تكون 
إراده لا يفيد هاهناءفإنٌ الله تعالى قد طلب الأفعال و مع ذلكك لم يردهاءو وجود طلب الفعل هاهنا ممنوعءو إذا لم يكن طلب 
الفعل لم يكن من موضع النزاع. 


قيل فى رد هذا الجواب: 
نه لا يجوز أن لا يكون الأمر هنا لطلب الفعلءفإنّه لا يخلو: 
إِمَا أن يكون باقيا على حقيقته و مع ذلكك لم يرد الطلب.و ذلكك ظاهر الفسادءفانه حينئذ يكون غلطا. 


أو لا يكون باقيا على حقيقته بل يكون مجازاءفلا بدّ له من قرينه»و لو نصبت لأخلت بالمقصودءفإنّه حينئذ يعلم العبد مصلحه 
الأمر فيطيع»فيختل ما قصده المولى من الاعتذار. 


و أنت تعلم أنّه ليجب أن تنصب قرنيه لفظيه يفهمها العبد.بل تكفى الحاليه التى لا يفهمها سوى المولى و الملككءو هو فى 


و أمرا رابعا: فلأئهم أثبتوا القاعده الكلته.و هى أنّ أوامر الله تعالى و نواهيه كلها بالنسبه إلى العصاه لم تلاحظ فيها الإراده بهذه 


الأمثله الجزضه الّتى ذكروهاءو هذا غير جائز. 
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))١(-١‏ من الوقايه أى فاحفظه. 


و فيه:أنّهم ما أثبتوا القاعده بهذه الأمثلهءبل إِنْما أثبتوها بما زعموه برهاناءو إِنّما ذكروا هذه الأمثله مؤتّدات. 


الدليل التاسع: إِنّهِ إذا لم يستحقٌّ المطيع ثواباءو لا العاصى عقابا لكون الإطاعه و المعصيه فعل الله تعالى و لا يجب على الله 
شىءء لجاز أن يعدب سيد المرسلين بالعذاب الدائم»و يثاب إبليس و فرعون و هامان بالثواب الدائمءو حينئذ فلا فائده للطاعهءو لا 
مضرّه للمعصيهءفيكون الزاهد سفيهاءو يختل الشرع و النظامءو يكون الإرسال و الإنزال عبثا و سفها. 


قيل فى الجواب: 


إِنْا إِنْما ندعى أن الإطاعه و المعصيه بالذات لا يوجبان الثواب و العقاب.و أما بعد التكليف فالطاعه صارت علامه و سببا مرججحا 
للثواب و إن لم ينته الترجيح إلى حدّ الوجوب.و كذا المعصيه صارت سببا مرججحا للعقاب و إن لم ينته إلى حدّ الوجوبءو أما 
جواز وقوع العقاب للمطيع و الثواب للعاصى فقد اضمحل فى طراد (١)وجوب‏ الوفاء بالوعد و الوعيد. 


هذا ما جاه من الأكاذيب الفاسده و روّجه من البضائع الكاسده. 


و أقول:فيه شرود عن الإصابه من وجهين؛ أمّرا أوَلا فلأنَ الترجيح الغير المنتهى إلى حدّ الإيجاب لا يفيدءإذ لا يدرأ جواز 
خلافه»فعاد ما قلنا من جواز عقاب المطيع و إثابه العاصىءفعاد المحذور بحذافيره. 1290 


و أما ثانيا: فلأنٌ ما ذكره من وجوب الوفاء بالوعد و الوعيد ذهول عن أصله و عقيدته.فإنّه لا يجب على الله فى أصلهم شىء 


فيجوز أن لا يفى بما وعد أو أوعدءفعاد المحذور. 


الدليل العاشر: إنّهِ لو كان الله تعالى خالقا للمعاصى و الكفر و الضلال لجاز أن تكون الأنبياء كلهم كاذبين»نصرهم الله 
بالتعيدراك"إفلؤلة للنامن لما جرت عاده 


ص :6*0 


أن رت 
0057-١‏ أى بتمامه. 


من تضليل أكثر الناس.قال تعالى: وَ قَِيِلٌ مِنْ طَِادِىَ التّكورٌ (1)و قَلِيِلٌ لكا مُه (5)إلى غير ذلككءفينهدم الدين و الشرع و ما 
يبتنيان عليه.أعاذنا الله و سائر عباده الصالحين من هذه العقيده المفضيه ()إلى مثل هذه الشنيعه. 


قيل فى جوابه: 

إن سنّه الله لم تجر على إضلال الناس مطلقاءبل إِنْما جرت بإضلال من اختار أسبابه»و أيضا جرت العاده بأن لا يخلق المعجزه 
غلن أبديخ الكذابية نو أن لأ يكرة الرسول الأ فيا سرميضي كاذ وداعيه إلى الخير. 

هذا...و أقول:فيه شروس عن الصواب من وجوه: 

الأول إثنا قد ذكرنا أن اسار أسباب القياذل أيفنا من فخل اللذ على مذهبهمءو ما تستّر به...من أن العزم ناش عن القوتين 
الشهويّه و الغضبييه فقد عرفت أنّه لا يسمنهم إلا من فضلات وساوس إبليسءفهذا هو المبنى»فقس عليه السقف. 

الثانى: إِنّ جريان عاده الله إِنّما يعلم بالمشاهده أو ما فى حكمهءفما أدراه أنّه قد جرت عاده الله تعالى على أن لا يخلق البتينات 
على يد الكاذبءو بأىّ طريق يعلم أنَّ الأنبياء ليسوا كاذبين مفترين على اللّه تعالى؟ 


الثالث: إن قوله:و أن لا يكون الرسول...غفول عن تسكعءفإنٌ ما ادّعاه من أنّ الرسول لا يكون إلا نفسا خيرهمسم و النزاع فى 
أنه يجوز أن يكون الرسل كاذبين غير مرسلين من اللّه تعالى. 


الدليل الحادى عشر: إِنّهِ إذا كان كل من الطاعات و المعاصى أفعال اللّهءو لا يجب عليه تعالى شىء-على زعمهم-لزم أن تكون 
الإثابه على الطاعات و العقاب على المعاصى ممكنا لا واجباءفيلزم أن لا يكون لهم جزم بنجاتهم؛و هل هذا إلا تهاون فى الدين 
لعدم التعويل عليه و الإذعان له؟ 


5١: ص‎ 


.١؟:ابس‎ ))١(-١ 
؟-(5)) ص:75.‎ 


و 20 أى المنجزه. 


كما نقل أنّه جاء إلى...أبى بكرءجاثليق من النصارىءفسأله فقال:أخبرنا أيّها الخليفه! عن فضلكم علينا فى الدين؟فإِنًا جئنا نسأل 
عن ذلك. 


فقال أبو بكر:نحن مؤمنون و أنتم كفارءو المؤمن خير من الكافرءو الإيمان خير من الكفر. 
فقال:هذه دعوى يحتاج إلى حتجهءفخترنى أنت مؤمن عند الله أم عند نفسكك؟ 

فقال أبو بكر:أنا مؤمن عند نفسى و لا أعلم بما لى عند اللّه. 

فقال:فهل أنا كافر عندكك على مثل ما أنت مؤمنءأم أنا كافر عند اللّه؟ 

فقال:أنت عندى كافرءو لا أعلم ما لكك عند اللّه. 


فقال الجائلق:قما أزاكف إلآ شاكاق تتسكه واف وو بعلن قين من ركه قفر | لكك عشل اللدامتوله فى العئه يما أنك 


عليه من الدين تعرفها؟ 

فقال:لى منزله فى الجنّه أعرفها بالوعد.و لا أعلم هل أصل إليها أم لا؟ 

فقال:فترجو لى أن تكون لى منزله فى الجنّه. 

قال:أجلء (١)أرجو‏ ذلك. 

فقال الجاثليق:فما أراكك إلا راجيا لى و خائفا على نفسكءفما فضلكك على فى العلم. 


ثم قال سلمان:فكأئما ألبسنا جلباب المذله»فنهضت حتّى أتيت علياءفأخبرته الخبر» فأقبل-بأبى و أمَّى-حتَى جلسءو النصرانى 
يقول:دلّونى على من أسأله عتما أحتاج إليه. 


تقال لداصن المواضي #باقسب اق افر الشص قلق الكهو ىر | السعه الك وسالى عقا سكين ونا كر إل اخ سكم تعن ان 
اليد نيد خلى الله عليه و الله 


فقال النصرانى:أسألك عمّا سئلت عنه هذا الشيخ.خترنى أ مؤمن أنت عند الله أم عند نفسكك؟ 
فقال أمير المؤمنين عليه السلام أنا مؤمن عند الله كما أَنَنى مؤمن فى عقيدتى. 
قال الجاثليق:اللّه أكبرءهذا كلام واثق بدينه»متحقّق فيه بصحه يقينه»فخبرنى الآن 


ص :57 


0010-١‏ أى نعم. 
))75(-١‏ أى العباد. 


عن منزلتكك فى الجنّه ما هى؟ 
فقال:منزلتى مع النبى الأفى لالدو الأعلييولة اوبات تتفي لآ امكقن الوعد سر 


هذا ما ذكره الإمام علي بن موسى بن جعفر بن محمد بن محمد الطاوس العلوىٌ الفاطمى-رضى الله عنه و أرضاه-فى 
كتاب«التحصين لأسرار ما زاد من أخبار كتاب اليقين)ناقلا عن الحسن بن أبى طاهر أحمد بن محرّرد بن الحسين الجاوانى فى 
كتابه«نور الهدى و المنجى من الردىاثمم ساق الحديث إلى آخره. )١(‏ 


فهذا الحديث صريح فى أنْ ذلكك الشيخ تومّم ما لزم هؤلا-.و أنْ أمير المؤمنين عليه السّ.لام قد ببن»فلذلك ذكرنا القضّه 
بأكثرهاءولى فيها مآرب (1)اخرى. 


قيل فى الجواب: 


نه إن أراد بلزوم الشكك فى الإثابه لزومه نظرا إلى ذات الطاعه و المعصيه فهو مسلّمءو لا يلزم منه تهاون فى الدين و توان )فى 
الإذعانءو إن أراد به لزومه نظرا إلى الوعد الواجب الإنجاز فكاقٌفإنا نجزم بالجزاء بالوعد و الوعيدءفلا يلزم الشكك الموجب 
للتهاون بالدين. 


هذا...و أقول:لقد هام هذا النكظ زكافقلا من الدقارير (هاقى فياقى 20)الوساوس: و التزاويرةقائه قل فسى ها سول له.شيحه من أنه 
لا يجب على الله تعالى شىء حنتّى الإيفاء بما وعدءو إذا كان زعمهم ذلكك فيلزم الشكك فى الجزاء بكل وجه يؤخفبالنظر إلى 
ذات العمل أو الوعد و الوعيد. 


الدثيل :لقان عقر إله لو كات الكفر فيا الله بالل كما لعجب الرقا يه فاق الركاف بالقماء واع شن الدتعدل هد 
الإيمان.مع أن الرضاء بالكفر كفر. 


ص ا 


-١‏ (1)) راجع:اليقين باختصاص مولانا على بإمره المؤمنين.تحقيق :الأنصارىء: ١‏ 2-/ا2. 
))0(-١‏ أى حوائج. 

+( )) أى ضعيف. 

ع- (©)) اكتظ:امتلاً و اشتدٌ امتلاؤه. 

ه- (0)) الأباطيل. 

ع-(6)) الفيف:الصحراء الواسعه المستويه.و الطريق بين جبلين.و المكان تضطرب فيه الرياح. 


قيل فى الجواب: 


إِنّا نسلّم أنّهِ يجب الرضاء بالقضاءءإلا أن القضاء ليس إلا الكفر مثلاءو ما ليس بواجب أن يرضى به بل يجب التجنّب عن قبوله و 
الزقباءيه لض إل اتضاف العد يف قبا بيطي الراك يوضر ها يكب السدر عقه: 


وقال صاحب«المقاصدافى الجواب:إنٌ الكفر مقضيّ لا قضاءءو الرضاء إِنّْما يكون بالقضاء أى قضاء الكفر و فعله و تقديره. )١(‏ 
أقول:أما الأوّل: فيرد بن العبد إنّما انَصف بجعل الله إيَاه متتصفاءإذ لا شىء إلا و هو مخلوق لله تعالى بلا توسّطءفيلزم المحذور. 
و أما الناتى: فقدارة بأن نفس الققاء قدي ضفات اللدنفكس سملن ند رماء الفنة 

و دفع بأنّهِ لا محذور فى تعلق رضاء العبد بفعل الله تعالى أو بتعلق صفته تعالى»و هاهنا كذلكك. 


و من زعم صحه الردّ أجاب بأنّا لا نسلم أن الرضاء بالكفر مطلقا غير جائزءبل الرضاء بالكفر من حيث ذاته و من حيث إِنّه 
بكسي العبد غير جايو أثا من حيث إثه رقماء اللد هال فكاةتنا الدليا :على امشاعة. 


وأنت خبير بوهن الجوابين؛ 


أما الأموّل: فلأنّه لا معنى للرضاء إلآ إراده أن يقضى الله بما يقضى بلا كراهه لهعفيلزم أن يجب إراده أن يخلق اللّه فى العبد 
الكفرءو إراده ذلك مستلزم لإراده أن يكون العبد محلا للكفر بلا شكك و ريبه. 


و أمَا الثانى: فنظير ما ذكرءفإنْ الرضاء بما هو قضاء من حيث هو قضاء يستلزم الرضاء بكسب العبد أيضاءو لأنّ كسب العبد أيضا 
بقضاء الله.فيلزم وجوب الرضاء به4. 


الدليل الثالث عشر: لو كانت المعاصى مخلوقه لله تعالى لجاز أن يخلق الكذب فى كلامه 
ص :68 


اللفظىءفيجوز أن يكون الوعد و الوعيد الْمدى فيه كله كاذبا فيرتفع الاعتماد عليهءو لا يكون رجاء و لا خوفءو لا يخفى ما فيه 
من الفساد العظيمتعالى عنه علوًا كبيرا. 


قيل فى الجواب: 


إِنا إِنّما نقول بجواز خلق الكذب فى العبدءو أمّرا التكلم به و الاتصاف به فهما لا شك فى أنه نقص لا يجوز على الملكك 
القدّوسءو أمّا الكلام اللفظاى :فهى إن كان مكلوقا إلا آله أمندق ذال على ضيه الى وليل إعجازت فاق المع الما سعد 
مدقو إلا فيىالبسر والفعده: 


انتهى...و أقول:لا فرق بين كلام العباد و الكلام اللفظى الدالٌ على كلام الله النفسى على زعم هؤلاء فى أن كلا منهما بخلق الله 
تعالى بلا توسّرط قدره اخرىءفكما جاز أن يخلق الكذب فى أقوال العباد فلم لا يجوز أن يخلقه فى الكلام اللفظيّ الدالٌ على 
كلام النفسى:قإن عاد إلى ما استجفر (ثكاعليه من أكل ما أكل يمن أله قد حجرت عاذه الله تغالى على أن له يخلق الكذب:و كنذا 
غيره من المعاصى إلآ فيمن قصدهاءعدنا إلى ما أسلفنا من أنّ جرى العاده لا يعلم إلآ بالمشاهده أو ما فى حكمها. 


و أمّا ما لحسه من أن المعجز صادق فيكون الكلام اللفظى صادق الدلاله على الكلام النفسىءفهو...و أبرد من نفسهءفإنّه عمى 
عق البامها عون الخرافة ناث عندق الوه لا براه يه إلذ اث بكوة صادقا ف دلالنه على حقيه المرسا وى ذلكف إلنا يكون 
ببلاخه نظمهءو تناسق درر ألفاظهءو هو لا يستلزم صدق معناهءألا ترى أن أبلغ الأشعار أكذبهاءعلى أن ما ذكره إِنّما يتم فى 
الكلام المعجز و هو القرآن حسبءو أما الكتب الاخر فالكلام فيها باق لم يفضض ختامه. 


الدليل الرابع عشر: إِنّه لو كانت الأفعال مخلوقه لله تعالى دون العباد لم يكن تحت طوقهمءفيكون التكليف بها تكليفا بمالا 
يطاق»و هو محال عقلا و سمعا. 


ص (ذارا 


1-(0) أ نرق على الأكل: 


قيل: 
إن التكليف بما لا يطاق إِنْما يلزم لو لم تكن قدره.ءلا كاسبه و لا مؤثّره.و نحن لا نقول بذلككع.على أن تكليف ما لا يطاق لا 
يمتنع عقلاءإذ لا حسن و لا قبح عقلاءو السمع إِنْما يدل على عدم الوقوع لا عدم الجواز. 

اتتهى...و أقول:... أمَا أوّلا: فلن التبرقع بالقذوة الكاسيه مق كاز ذلك القيحر الذ غرسه شيخهم من بذر التزوير»و قد عرفت أنه 
لا يسمن و لا يغنى من جوع التقتير»و أن ليس ما وضعوه قدره إلا قدره قد أشربوها فى قلوبهم. 

و أمَا ثانيا: فلن منعه من امتناع تكليف ما لا يطاق وهم قد ورّطه فيه تساويل شيخه صاحب لواء الأوهامءو بيان هذا المقام مفتقر 
إلى ضرب من الكلامءفنقول: 

قال شارح«المقاصدافى تحرير محل النزاع فى تكليف ما لا يطاق: 

إِنَّ مالا-يطاق له ثلاث مراتب:الاولى-و هى الأقصى-ما يمتنع فى نفسه كاجتماع النقيضين وقلب الحقائق.و الثانيه-و هى 
الأدنى-ما يمككن فى نفسه لكن يمتنع لعلم الل قال تمه أو ]راد مال ديه أو خا ره بعلمو الاالفتى ننن الوسطل ها 
يمكن فى نفسه لكن قد جرت العاده بأن لا تعلق به قدره العبد»كخلق الأجسام و الصعود إلى السماء. 

ولا نزاع إلا فى المرتبه الثالثه.فإنٌ الاولى ممتنع اتفاقاءو الثانيه جائز اتّفاقاءفالثالثه هى الّتى جوز الأشعرى التكليف بها بمعنى طلب 
تحقيق الفعل و الإتيان»و استحقاق العذاب على تركهءلا على قصد التعجيز لإظهار عدم الاقتدار على الفعل كما فى التحدّى 


بمعارضة الث رآن:فإنٌ التكلينف التعجيرى لهء يتعلق الأديما لا يطاق اتّفاقاءفلا- يكون محلّ النزاع»و هذا المعنى قد صرّح به 
شارح«المقاصد). 50 


و أنث إذا مكبت عن العنادهو رقضدت سدق اللدادءتيقتت أن اهولاء الشياظين لم يروموا بذلكف إل التلبيسفو افتقاء ست رئيسهع 
إبليسءفَإنٌ العاقل المنصض إذا راجع إلى عقله السليم تيقّن أن لا فرق بين المحالّ الأصلى و العادى مع فرض بقاء العاده.و ما مثل 
العادى مع بقاء العاده إل كفرض وجود شىء على تقدير وجود مثلهءلا فرق بينهما يفيد فى 


ص ع 


عاوفن ١‏ كبن الك ينؤووة اكليف اليعان انناتن كلك يي أزالة وري امكيف المشال الفادي ]لك يكرق العامة 
لكن لا تشعرونءفويل لكم و لمن تبعكم من الأشرارءملعونين أينما ثقفوا لدى العزيز الجبار. 


الدليل الخامس عشر: إِنّه لو لم تكن أفعال العباد باختيارهم و تأثير قدرتهم بل بقدره الله-عرٌ و جلٌ-لزم إفحام الأنبياء عليهم 
التدلام فإنّه يمكن أن يقول لهم الكفار:ادع إلى ربّكك أن يخلق في الإيمان لأومن بككفإن قال النبى:«لا يخلق إلا إذا اخترته»و 
قد خلق فيكك القدره؛ و أجرى عادته بأن يخلق الفعل عند عزمكك عليه؛طالبه الخصم بالدليل على إجراء العادهء بل يقول:إنّ 
لكف لض الاعقين» الأتاعره الماح شري اليه القدوته أن يقول: 


ليكن من معجزتكك أن تخرق هذه العاده. 


الدليل السادس عشر: إِنّ ما ذكره هؤلاء العمّه البصائر من الكسب الَّذى يفش رونه بالعزم و القصد إِنّما يتم فى الأفعال الظاهريّهءو 
مرا العقائد الباطئيه فلا معنى للعزم عليهاءبل العزم هو العقيدهءمثلا لا يمكن أن يقال:قد عزم على الكفر فخلق الله تعالى فيه 
الكفرءإذ لا معنى للعزم على الكفر زائدا على الكفرءو ذلكك فى غايه الظهور لمن لم يلق الحقٌّ وراء الظهورءو من أنكره فهو أنكر 
من الكلب العقورءفويل له ثم ويل و ثبور. 


الدليل السابع عشر: إِنّ ما سوّلت لهم أنفسهم من أنّ اللّه تعالى إِنّما أراد القبيح و أوجده لإراده العبد إِيّاه و عزمه عليهءفلا يلزم أن 
يكون ظالماءفإّه نما أوجد القبيح لثلا يلزم جبر العبد على الطاعه.فينتفى عنه استحقاق الثوابءتسّر بظلمه الفضيحهءو تبرقع 
بفظاعه قبيحهءفإنٌ كلّ عاقل يعلم بداهه لا يشكك فيه أن الإكراه و الجبر إِنّما يصدق على إراده خلاف ما أراده المكره»دون عدم 
إراده ما أراده و إلا لزم أن يكون أكثر الناس مكرها لأكثرهمءفإنّه لا يخطر ببال أكثرهم فعل أحد فضلا عن أن يريد أو لا يريد»و 
إذا كان كذلك فإذا أراد العبد معصيه و لم يردها الله تعالى و لم يخلقها لا يقال لذلكك:إِنّه تعالى جبر العبد على تركك 
المعصيهءو إذا كان كذلكك فكانت إراده الله تعالى القبيح و إيجاده قبيحاءإذ لم يبق حينئذ فرق بين أن يريد العبد ذلك الفعل 


فار اذه الله أو لم يرده أحد سواه تعالى»و صدور القبيح و إرادته من الله محال. 


ص 6ن 


و أمّا ما انجفلوا فيه (0)من تجويز فعل القبيح متلِسين بقوله تعالى: يَفْعَلُ الله ها يَساءٌ ('او يَحكمٌ ها يريد (“افقد حثونا على 
رءوس قائليه الترابءو الله أعلم بالصواب. 


فصل فى ذكر الأدله النقليه على المذهب الحقّ 
اشاره 
اعلم أن القرآن مملوٌ من ذلكك.لكنٌ الاستدلال بها على أنواع: 
الدليل الأوَّل:كل ما تضمّن من الآى مدح المؤمن و المطيعءو ذم الكافر و العاصى» 
1 1 لا و لا اه 2 ا لا 5 م 
كقوله تعالى: وَ إِبرَاهِيمَ الذى وَفى (6)إِنْه كان عَنِدا شكورا (ه)و قوله تعالى: تَبَتْ يدا أبى لهب (2) 
و قد عرفت سابقا أن المدح و الذّم نما يتعلقان بالفعل الُذى صدوره بالاختيار»و قد مر تحقيقه.فليرجع إليه. 


الدليل الثانى:كل ما دل من الآبات على المجازات بالثواب أو العقاب,» 


كقوله تعالى: 


وباستحقاق التجواء الما كوت بقل مكار كما أمقيكاة ارق قفد كر. 
الدليل الثالث:كل ما دل من الآيات على استناد الأفعال إلى العباد» 
كقوله تعالى: 


وقد عرّفناك سابقا أن الفعل إِنّما يستند إلى فاعله لا عازمه كما يزعمه هؤلاء الجهل. 


الدليل الرابع:كل ما دل من الآى على العفو و الغفران» 
ا 
كقوله تعالى: عَفا الله عَنَكك (9) 


ص :ع 


))١(-١‏ أى سقطوا. 
7- (0)) ابراهيم:1؟. 





+ (")) المائده:١.‏ 
ع- (6)) النجم:7". 
ه- (2)) الإسراء:”؟. 
ع-(2)) المسد:١.‏ 
/ا- (07) غافر:7١.‏ 
4-(8)) المائده: .3"٠0‏ 


4- (4)) التوبه:8#. 


و قوله تعالى: وَ يَعْفِو لَكمْ ذُنُوبَكُمْ (١)و‏ لا شكك أن العفو عن فعل نفسه لا معنى لهءبل إِنّما هو عن فعل غيره فعلا مختارا. 
الدليل الخامس:كل ما دل من الآى على الإنكار على العباد» 

كقوله تعالى: لم تَلِْسُونَ الْحَقّ الال وَ تَكتَمُونَ الْحَقّ وَ َنم تَعلَمُونَ (5) 

و الإنكار إِنْما يكون على الفعل الاختيارئٌ»دون العزم و الفعل الجبرى. 

الدليل السادس:ما دل على تفويض الفعل إلى مشيّه العباد» 


7 7 3 8 00 5 . 5 5 كراه لا 5 
و هو معنى كونه اختياريّاء و لا معنى لتفويض العزم إلى المشيّهءفإن العزم نوع مشيّهءعلى أنه لا يجرى فى قوله: فْمَنْ شاءً فليّوْمِنْ وَ 
لا ره ثاوع عا 
مَنْ شاءَ فَلَيَكفْرْ (؟الما علمت من أنْ العزم على الإيمان و العزم على الكفر لا يغاير الإيمان و الكفر. 
الدليل السابع:ما دل على الإنكار على الذين نفوا عن أنفسهم الاختيارءو فوّضوا أفعالهم القباح إلى مشيّه الله-عزٌ و جل- 
5 لاه 5 لا لآاء لا 5 لاء 
كقوله: وَ قالوا لؤ شاء الرَّحَمِنٌ ما عَبَدْنَاهُمْ (*) 
الدليل الثامن:ما امر فيه بالمسارعه و الاستباق إلى الطاعات» 


كقوله تعالى: وَ لَلارِعُوا إل مَغْفْرَهِ مِنْ رَبَكمْ (ه)و قوله: فَاسْتَبقُوا الْحَطاتِ (ع) 


و المسارعه و الاستباق إِنُما يكون فى الأفعال الاختياريّهءو لا تجوز إراده المسارعه و الاستباق إلى العزمءفإنّه لا يفيد ثوابا و لا 
عقاباءو لا يستلزم الفعل»لجواز حصول الكراهه بعدهءفافهم. 


الدليل التاسع:ما دل على الأمر بالأفعال» 

ولا يتصوّر الأمر بما لا يكون باختيار المأمورءو ليس العزم كافيا فى الامتثال ليقال:إِنّ المأمور به هو العزمءإذ يجوز انتفاض العزم. 
الدليل العاشر:إنَ الله تعالى أمر بالاستعانه بالله و الاستعاذه من الشيطان» 

و لو كان الله مضلا فكيف [تجب |الاستعانه؟بل تجب الاستعاذه منهءتعالى عن ذلكك علوًا كبيراءو 

ص :594 

1-(0)) آل عمران: 1 

.ل١ آل عمران:‎ ))50(-١ 


*-0)) الكهيف:79. 


ع- (6)) الزخرف:50. 





ه- (0)) آل عمران:17. 
ل 42 البقره:/5١»المائده:/6.‏ 


لو كان إيمان الكفّار معارضه لله فى إرادته فتجب الاستعانه بالشيطانءفإنّه المعارض للّه و إن ضعضإنعوذ باللّه من عقيده تستلزم 
هذه الشناعه. 


الدليل الحادى عشر:إنَ الله تعالى نفى أن تكون للناس على الله حجّه, 

و يلزم على عقيدتهم أن تكون للكفّار و العصاه على الله حبّجه مفحمه هى:إِنّكك أضللتنا و أوردتنا فى مهاوى المعاصىءفإن قال 
007 وات لك ا ل ا 
0 ثوران الهوى. 

كلمه جامعه: 


و لنعم ما قاله الصاحب بن عاد-رضى الله عنه و أرضاهحيث قال: (1) 


كمايا نو بالايدا درو لم يودهنو يني عن الكترو قد أرا دمو يدائي على الباطلوكدره او كيت رةه عن الابعات ار يخود 
ا يُصْرَفُونَ (1)و يخلق فيهم[الإفكك ثم يقول: ى انكر لقو اهتنهم الكترت يفول : كي تَكَفُرُونَ (؟او يخلق فيهم 
لبس الحق ثم يقول: لِم تَلْبِسُونَ الْحَقّ بالطل (هاو صدّ عنهم السبيل ثم يقول: 

لا لا 


00 ا 
مر الما ا ا ا ل د 
أن تَذْمَبُونَ (4)و أضلهم عن الدين حتّى أعرضوا ثم ما لَّهُمْ عن التَذْكرَه ه مُعْرضِينَ (1). 


و لنعم ما قال أبو العلاء المعرّى: 
)زعم الجهول و من يقول بقوله )إن المعاصى من قضاء الخالق 


6٠: ص‎ 


.8:128١ شرح المقاصد‎ ))01(-١ 
؟- (7)) غافر:9ع.‎ 

("0)) المائده:هلا. 

ع- (©)) البقره:78. 

ه-(0)) آل عمران:١ل.‏ 

ع (2)) آل عمران:49. 

/ا- (/017)) نساء:79. 

8-(6) التكوير:28؟. 

4- (4) المدّثر:وع. 


)إن كان حمًا ما زعمت فلم قضى )حدّ الزناء و قطع كفّ السارق 
فصل فى نقل دلائل الأشاعره 

القاللي أله امن قعل الآ وهو نققباء الله وقد رميخيزا كات اوتا 
و لهم أيضا دلائل نقليه و عقليِه. 

أمّا النقلئه:فهى أخبار الآحاد.و عمومات بعض الآىءو ضعفهما ظاهر. 
و أما العقليّه,فعشره: 


الدليل الأوّل: إن العبد لو كان فاعلا لم يخل إقانأن كرون سكا من التركك أو لاءلا جائز أن يكون الثانىءفإنّه يستلزم الجبر 
الذى هو اتّفاقِيَ البطلانءفتعين الأوّل. 


فنقول:ترجيح الفعل على الترك لا يخلو إِمَا أن يكون بلا مرججحءأو بمرجحءفالأوّل باطلءلأنّ ترجيح أحد المتساويين على الآخر 
بلا مربججح باطلءفتعيين الثانى. 


فنقول:لا- يخلو إِمّرا أن يكون المرجّح بحيث يجب معه الفعل أو لا-فعلى الأوّل يلزم الجبر أيضاءو على الثانى فلا بد من مجح 
آخرءو هكذا إلى غير النهايه»و هو باطلءفيكون الملزوم-و هو كون العبد فاعلا-باطلاءو هو المطلوب. 


وهو لردود بوجوة: 
الأوّل: النقض بفعل الله القدير تعالىءفإنَ الدليل جار فيهءفلو تم لزم أن لا يكون لله فعل»و هو باطل إجماعا. 
قيل فى جوابه: 


إِنّ الفرق بين قدره العبد و قدره الله سبحانه غير قليلءفانٌ القدره الحادثه لا يكون من شأنها أن يرجح طرفا إلآ بمرجح آخرءفيلزم 
المذكورءو أمّا قدره الله تعالى فهى قديمه ترججح أحد المتساويين بنفسها لا بمرجح آخر ليلزم التسلسل. 


أقول:إنّ هذا الفرق لا يجدى فى هذا المقام إلا تستّرا لدى العوام»و تكثيرا للملامءفإنّه 


6١٠:١ ص‎ 


إذا كان قدره الله تعالى مربجحه فلا يخلو إما أن تكون موجبه أو لاءفعلى الأوّل يلزم الجبرءو على الثانى فيجوز الترككءو يحتاج 
الفعل إلى مرجّحءو يتسلسل كما قيل فى قدره العبد بلا فرق. 


الثانى: إن ما لهج به هؤلاء...فى دليلهم هذا من أنّه إِنّ كان المرجح موجبا لزم الجبرء و هم منشأه كنيفه الجهل بمعنى الجبرءفإنَ 
الجبر إِنْما يلزم أن لو كان الايجاب من غير العبدءو أمّا إذا كان من العبد فلاءفإنٌ الكل متتفقون على أن إيجاب الإراده محمّق 


للاختيارءلا مناقض له.صرّح بذلكك جمع من محقّقيهم.منهم الفاضل التفتازانى. 


الثالث: إن ما ذكروه من أنه لو لم يوجب المرجدح لزم الترجيح بلا مرح أو تسلسل الترجيحات إلى ما لا نهايه لهو هم؛إذ لا 
يجوز أن يكون الترجيح منتهيا إلى حدّ الأولويّه»و هو كاف فى دفع ترجيح أحد المتساوبين أو المرجوح. 


قيل فى دفعه: إِنّه إذا صار أحد الطرفين أولى صار واجباءفإنّه يجب وقوع الاولىءفعاد ما قلناه من أن المرججح موجب البنّه. 


أقول:الآن تنفّس صبح الحقّ من دجى الباطلءفإنٌ هذا الوجوب الى ذكره لو سلم فقد لزم الأولويّه فى الخارج اتّفاقا كما لزم 
الزنجبه السوادءفكما لا يقال:إنَّ الزنجبه هى الموجبه للسواد كذلكك لا يقال:إنّ المرجّح الى يجعل أحد الطرفين أولى هو 
الموجب لوقوع ذلكك الطرفءو الكلام إِنّما هو فى الوجوب الّذى يلزم من ترجيح المرجح. 


وقال بعض من قارب عصرنا فى الجواب: 
إن الوجوب الّذى ذكره هو الوجوب اللاحق للممكن الموجود حين هو موجودءو الكلام فى الوجوب السابقءانتهى. 


و قد عرفت ما رامه الخصمءو حينئذ لا يتم ما ذكره هذا الفاضلءبل لا ينتظم معه فى سلكك المناظرهءفثق بما ذكرنا فى الجواب.و 
عليه عوّلءفإنهِ السديد اذى يظهر لكل متأقل. 


أقول:إنْ ما ادّعوه من استحاله الترجيح بلا مر جح ممنوعءفإنًا نرى الجائع يختار أىٌّ الرغيفين المتساويين شاء بلا مرجّحءو كذا 


العطشان أحد الإنائين»و الهارب من السبع إحدى الطريقين»على ما صرّح به محمّقوا الأشاعرهمتقدٌ موهم و متأخَروهم. 


6١: ص‎ 


قيل فى الجواب: 


نا لوملا ان ديه العبد و اختياره يصلح لأن يرجح أحد المتساويين بلا مرجّح فنقول:هذا الاختيار لا يخلو إِمَا أن يكون 
باختيار العبد أو بغيرهءفعلى الثانى يلزم الجبرءو على الأوّل يلزم التسلسل. 


أقول:لا- يخفى ما فيه من الخلط و الخبط.فإِنْ الجبر إِنْما يلزم إذا كان الفعل بغير اختياره» و أما خلق الاختيار بلا اختيار منه فلا 
يوجب جبراءو هو ظاهر لمن لم يقفل قلبه بإقفال الضلاله و العمايه»و لم يعلف فؤاده بأعلفه اللجاجه و الغوايه. 


الرابع: إِنّا نسلم لزوم التسلسل و نمنع بطلا.نهفإنّه إنُما يكون باطلا لو تعتّن كون المرجدح وجوديّاءو هو ممنوعءلم لا يجوز أن 
يكون عدميًا و التسلسل فى العدميّات غير ممتنع. 


قال صاحب«التوضيحابعد نقل هذا الدليل: 


اعلم أنْ كثيرا من العلماء اعتقدوا هذا الدليل يقيتةاءو البعض اذى لا يعتقدونه يقيتيا لم يوردوا على مقدّماته منعا يمكن أن 
يقال:إنه شىءءو قد خفى على كلا الفريقين مواقع الغلط فيهءو أنا أسمعكك ما سنح بخاطرىءو هذا مبني على أربع مقدّمات: 


المقدّمه الاولى: إِنْ الفعل يراد به المعنى النى وضع المصدر بإزائه»و يمكن أن يراد به المعنى الحاصل بالمصدرءفإنّه إذا تحدكك 
زيد فقد قام الحركه بزيدءفإن اريد بالحركه الحاله التى تكون للمتحرّكك فى أىّ جزء يفرض من أجزاء المسافه فهى المعنى 
الثانى»و إن أريد بها إيقاع تلك الحاله فهو المعتى الأوّلءو المعنى الثانى موجود فى الخارجء ما الأوّل فأمر يعتبره العقلءو لا 


ثم إيقاع ذلك الايقاع يكون واقعا إلى ما لا يتناهىءفيلزم التسلسل فى طرف المبداً فى الامور الواقعه فى الخارجءو هو محال»و 
لأنّْه يلزم أنه إذا أوقع الفاعل شيئا واحدا فقد أوجد امورا غير متناهيه»و هذا بديهيّ الاستحاله.على أن كون الإيقاع أمرا غير 


موجود فى الخارج أظهر على مذهب الأشعرىءفإنٌ التكوين عنده أمر غير موجود فى الخارج. 
التقكية العاقهة كل سنك فلي ]ترق وحوده علن تدز الا نكر ةق وانجا بالدات: 
ثم إن لم يوجد جمله ما يتوقف عليه وجوده يمتنع وجوده و لا يمكنءإذ كل ممكن لا 


ص ؤوذه 


يلزم من فرض وقوعه محال و هنا يلزم.لأنّه إن وقع بدون تلك الجمله لم تكن هى جمله ما يتوقف عليهءو المفروض خلافه. 


و إن وجد تلكك الجمله يجب وجوده عندها و إلأ أمكن عدمهءففى حال العدم إن توقف على شىء آخر لم يكن المفروض 


جملهءو إن لم يتوقف على شىء آخر فوجوده مع الجمله تاره و عدمه اخرى رجحان من غير مرجح.فهو محال. 


فإن قيل:لا نسلم أنه محالءبل الرجحان بلا مرجّح بمعنى وجود الممكن من غير أن يوجده شىء آخر محالءو لم يلزم هذا 


الك 


قلت:قد لزم هذا المعنىءلأنّه إن أمكن عدمه مع هذه الجمله يجب أن لا يلزم من فرض عدمه محالءلكنّه باز الألهلا شك أله 


فى زمان عدمه لم يوجده شىءءففى الزمان اذى وجد إن وجد بإيجاد شىء آخر إِياه يلزم ما سلّمتم استحالته. 


فثدت أنه لا بد وجوه كل شىء ممكن :من شى :ا يحب غنده وتجود ذلك الممك: و لولاه يمتنع وجوده.و هذه القضه متّفق عليها 
بين أهل السنّه و الحكماءءلكن أهل السنّه يقولون بها على وجه لا يلزم منه الموجب بالذاتءفإنٌ وجود شىء يجب على تقدير 
إيجاد الله تعالى إِيَاههو يمتنع على تقدير أن لا يوجده. 


واعلم أن ما زعموا أنّ كل موجود ممكن محفوف بوجوبين سابق و لا-حق باطلءلأنّه إن اريد السبق الزمانى فمحالءلأنّه يلزم 
منهاءضروره أنَّ الوجوب معلولهاءفالوجوب ليس إلا مقارنا بحيث لا يحتاج الوجود إليه»فكل منهما أثر المؤثّر التامٌ. 


ثم العقل قد يعتبر أحد المضافين مؤخحرا من حيث إنّه يحتاج إلى الآخر فى التعمّلءو مقدّما من حيث إِنّ الآخر يحتاج إليهءو أيضا 
مقارنا مع أنه فى الحقيقه واحد. 


المقدّمه الثالثه: لما ثبت أنه لا بدّ لوجود كل ممكن من شىء يجب عنده وجود ذلكك الممكنء يلزم أنه لا بدٌ أن يدخل فى جمله 
تحن عتده وجوك السادت افون لا موجر ده ولا مشدؤمة كالاموى الأضافة وه القول:«الحال لأن حملة ما نحي عيده وبعوه 
زيد الحادث لا يكون تمامها قديماءلأنَ القديم إن أوجبه فى وقت معن فيتوقف على حصول ذلك الوقتءفلا يكون تمام ما 
يجب عنده قديماءو إن أوجبه لا فى وقت معتّن»فحدوثه فى وقت معيّن رجحان من غير مر ججحءفتكون بعضها حادثهفحينئذ لو لم 


للخل فى 


ص ؤرده 


تلك الجمله امور لا موجوده و لا معدومه فهى: 
ما موجودات محضه.ءو هى مستنده إلى الواجب.فيلزم ما قدم الحادث أو انتفاء الواجب. 
وإمًا معدومات محضهءو هى لا تصلح عله للموجودءو أيضا وجود ريد متوقف على أجزائه الموجوده. 


و إمَا موجودات مع معدوماتء.و هذا باطل أيضاءلأنَ هذه القضيه ثابته»و هى أنّه كلما وجد جميع الموجودات الَتى يفتقر إليها 
زيد يوجد زيدءمن غير توقّف على عدم عمروءإذ لو توقف على عدم عمرو مثلا توقف على عدمه الّذى بعد الوجودىلأنٌ العدم 
التق قبل الوجود قديمءفيلزم قدم زيد الحادث. 


ما أن يكون توعوةا شخضا فقبين معدومارو ذاالا يمك آله للا عير علوم إلا بعدم جزء من علّه وجوده أو بقائه».و هلم جرًا 
الدع الواجبءفلا يمكن عدم عمروءو حينئذ لا يمكن وجود زيد.لتوقفه على عدم عمروءو كلامنا فى زيد الموجود. 


وإمّا أن يكون لزوال العدم مدخل فى زوال ذلكك الجزءءو زوال العدم هو الوجودءو نفرضه وجود بكر»فعدم عمرو موقوف على 
وجود بكرءو قد فرضنا وجود زيد متوقفا على عدم عمروعفيلزم توقيف وجود زيد على وجود بكر على تقدير وجود جميع 
التوجودات القع فض إلنها وذ نهدا خخلق: 


و إذا ثبت القضيّه المذكوره يلزم أنه كلما عدم زيد لا يكون عدمه إلا بعدم شىء من تلكك الموجوداتءثمٌ هكذا إلى 
الواجب.فثبت على تقدير افتقار وجود كلّ ممكن إلى شىء يجب ذلك الممكن عنده دخول ما ليس بموجود ولا معدوم فى 
جمله ما يجب عنده وجود الحادث. 

فإن قيل:لا يثبت هذا الأ.مر على ذلك التقديرءلأنّه يراد بالمعدوم نقيض الموجود. فالأمر الى يسمّونه حالا داخل فى أحد 


قلت:هذا التأويل صحيح الأاقى اقتو لدو ولك الحو رن أذدركوة موخوةا عه دفن التتخطياق فسا د قزق الاعرييف 
ممنوعءفثبت توقف الموجودات الحادثه على امور لا موجوده و لا معدومهءو لا يمكن استناد تلكك الامور إلى الواجب بطريق 
الإيجاب. لأنّه يلزم حينئذ المحالات المذكورهءمن قدم الحادثءو انتفاء الواجبءو لا يلزم من 


ص 00 


عدم النعتاة: الخد المية كوزه اسفتا وها عن الر سي رد شك أنْها مفتقره إلى الواجب بلا واسطه.أو بواسطه الموجودات 
المستنده إليه لكن لا على سبيل الوجوب.و حينئذ إِمّا أن يجب بالتزام التسلسل فيهاءو هذا باطل.أو تكون إضافه الإضافه عين 
الاولىءو إمّرا أن لا يجبءو الظاهر أن الحقّ هذاءفإِنَ إيقاع الحركه غير واجب.و مع ذلكك أوقعها الفاعل ترجيحا لأحد 
المتساويينءثمم الحركه-أى الحاله المذكوره-تجب على تقدير الإيقاع»إذ لو لم تجب فوجودها رجحان بلا مرحو لا يلزم فى 
الإيقاع الرجحان بلا مرجح أى الوجود بلا موجدءإذ لا وجود للإيقاع. 


واعلم أن إثبات تلك الا-مور على تقدير أنْ كل ممكن يحتاج فى وجوده إلى باك برع ام كو الف ل جا لوجي 
بالذاتءو موجب للفاعل بالاختيار»و لو لا تلكك الامور لا يمكن نفى الموجب بالذات إلا بالتزام وجود بعض الموجودات من غير 
وجوب.و يلزم من هذا وجود الممكن بلا موجدءو هو محال كما مر فى المقدّمه الثانيه. 


المقدّمه الرابعه: إن الرجحان بلا مرح باطلءو كذا الترجيح من غير مربججحءلكن ترجيح أحد المتساويين أو المرجوح واقع.لأنّه 
ما أن لا ترجيح أصلا أو يكون الراجحءأو المساوى. 


الأموّل باطلءلأننّه لو لا الترجيح لا يوجد ممكن أصلاءو كذا ترجيح الراجح باطلء لأنّ الممكن لا يكون راجحا بالذات بل 
بالغير»فترجيح الراجح يؤدّى إلى إثبات الثابتءأو احتياج كلّ ترجيح إلى ترجيح قبله إلى غير النهايهفالترجيح لا يكون إلآ 
للمساوى أو المرجوح. 


ولأ كل ممكن معدوم عدمه راجح على وجوده فى نفس الأنمر و بالنسبه إلى علّمه العدم»و مساو له بالنسبه إلى ذات 
الممكن.فإ يجاده ترجيح المرجوح أو المساوى. 


على أن الإدراده صفه شأنها أن يرجّح الفاعل بها أحد المتساويين أو المرجوح على الآ-خرءفعلم أن الإ-راده لا تعليلء كما أن 
الأبتجات بالدات ل يعلل لان ذات الإراده تقتضى ما ذكرناءو إِنّما يمتنع رجحان المرجوح أو المساوى ما داما كذلككءفإذا رجح 
الفاعل لم يبقيا كذلكك. 


واعلم أن المتكلمين أوردوا لتجويز ترجيح المختار أحد المتساويين المثال المشهورءو هو الهارب من السبع إذا رأى طريقين 
متساويينءفقال الحكماء:القضبه البديهيّه التى لولاها لانسدٌ باب العلم بالصانع-و هى:إنْ الترجيح بلا مرجح][باطل ]-لا يبطل بإيراد 
مثال لا يدل على عدم المرجح.بل غايته عدم العلم بالمرجح. 


ص :0 


فأقول:القضيه التى تستعمل فى إثبات العلم بالصانع هى أن رجحان أحد طرفى الممكن بلا مرح محال بمعنى أنَّ وجوده بلا 
موجد محال.مع أنه يمكن إثبات هذا المطلوب مع الغنيه عن هذه القضيّه بأن نقول:الموجود إما لا يحتاج فى وجوده إلى غيره أو 
يحتاجءو لا بدّ من الأؤلءقطعا للتسلسلءثم على تقدير تسليم تلكك القضيه و بداهتها الفاعل هو المرججحءفلا يلزم وجود الممكن 
بلا موجدءو أيضا إنّما أوردوا المثال سندا للمنع»فعليكم البرهان على الرجحان فى المثال المذكور. 

على أنّا نقول:إن وجب المرجّح فى المثال المذكور فإمًا أن يجب بحسب نفس الأمرءو هذا باطلءلأنّ الاعتقاد اذى لا يطابق لما 
فى نفس الأ-مر كما فى الأفعال الاختياريّهءو إِمّْا أن يجب بحسب اعتقاد الفاعلءو ذا باطل أيضاءإذ يفعل أفعالا مع عدم اعتقاد 
الرجحان كما فى الهاربءبل مع اعتقاد المرجوحيهءو من أنكر هذا فقد أنكر الوجدائئات»فبطل قولهم:إِنْ غايته عدم العلم 


بالرجحانءفإن عدم علم الفاعل بالرجحان كاف فى هذا الفرض. 


فعلم أن المراد بقولنا::إنْ الرجحان بلا مرح باطل/هو أن وجود الممكن بلا-موجد محالءسواء كان الموجد موجبا أو 
لاءفالر جحان هو الوجود فقط لا أنه يصير راجحا قبل الوجود. 


إذا عرفت هذه المقدّمات الأربعه فقوله:«يجب وجود الفعل): 


إن اوتنا التمل (الخاله الى كوج المنيد كه فى أى حرو تمن اجزاء المسافة قعل دين القول دواد شن الأشنياء ناذا وجوت 
نمنع وجوب تلكك الحالهءفلا يلزم الجبرءعلى أنّا قد أبطلنا هذا التقدير»لكن إثبات المطلوب على هذا التقدير أيضا أقرب من 
الاحتياط. 


و على تقدير امتناع وجود الأشياء بلا وجوب الجبر منتف أيضاء ما بالقول بأنّ اختيار الاختيار عين الأوّلءفلا يلزم التسلسل على 
تقدير كون المرجّح من العبد.و إِمًا بأَنّه يلزم حينئذ توقف الموجود على ما ليس بموجود و لا معدومءفالحال المذكوره تتوقف 
على أمر لا موجود و لا معدوم كالإيقاع مثلا ثم هو إِمّا أن يجب بطريق التسلسلء أو بأنّ إيقاع الإيقاع عين الأوّلءو إِمنا أن لا 
يجب لكنّ الفاعل يرجح أحد المتساويين. 


و إن أراد بالفعل الإيقاع فتعيّن ما قلنا فى اللإيقاع. 
هذه عباره«التوضيحابعينهاءنقلتها بطولها مع أن بعضها خارج عن المقصودءلثئلا اظِن 


ص :ام 


فى النقل خائناء أو أوهم فى الاخبار مائناءو إفاده لفوائد اخر و إن زادت عن أصل المرام. 

أقول:أمًا المقدّمه الاولى: فقد قدح فيها صاحب«التلويح)بوجهين: 

الأَوَل:ِنَ التسلسل فى الإيقاعات إِنّما يلزم لو لم تنته إلى إيقاع قديم لا يحتاج إلى إيقاع آخرءو هو ممنوع. 

و الثانى:إنْه إِنّما يلزم ما ذكره من أنه إذا أوقع الفاعل شيئا واحدا فقد أوجد امورا غير متناهيه»أن لو كان موقع الإيقاع هو ذلكك 
الفاعل دون غيرهءو هو أيضا ممنوعءلجواز أن يوقع إيقاعه فاعل آخر. 

و أنت خبير باندفاع الوجهين: 


ما الأوّل:فلدنٌ المراد بالإيقاع القديم الى فرضه منتهى سلسله الإيقاعات لا يخلو إِمَا أن يكون الإيقاع القديم بالذات أى 
الواجب لذاته.أو الإيقاع القديم بالزمان كما هو المتبادر إلى الذهن عند إطلاق المتكلمين. 

فإن كان الأوّل ففساده ظاهرءإذ لا واجب بالذات إلا اللّه.فكيف يكون الإيقاع واجبا بالذات؟و لا يمكن أن يقال:الإيقاع صفه لله 
تعالى حقيقيّهءو الصفات على مذهب أهل السنّه ليست عين الواجب و لا غيره»و تعدّد الواجب إِنْما يستحيل إذا كان المتعدّدان 
متغايرينءو أمَا إذا كان أحدهما بحيث لا يكون غيرا للآخر فلا-على ما قرّره فى«شرح العقائد»و«شرح المقاصد» (١)-لظهور‏ أن 
الإيقاع ليس صفه حقيقتِه للشىءءلا سييما على مذهب الأشعرى الّذى لا يقول بالتكوين. 


و إن كان المراد هو الثانى لم يجد نفعاءلآنَ القديم بالزمان لا يكون مستغنيا عن الموقع إلا إذا كان واجبا بالذات. 


ثم إنْك إذا تأقات وجدت وجها آخر لفساد ما ذكرهءو هو أن هذه الإيقاعات الغير المتناهيه يجب أن يكون وجودها فى زمان 
واحدءفإنٌ الإيقاع لا يوجد إلا مع الموقعءو الموقع هو الإيقاع»فهو أيضا لا يوجد إلا مع موقعه و هكذاءو إذا كان كذلكك فلو 
كان“ 

سا 


ص :6/1 


النهايه إلى إيقاع قديم لزم أن يكون هذا الإيقاع الحادث المفروض أيضا قديماءو هذا ظاهر لدى كل فطن لم تغتير فطنته الفتن»و 
لم يول دبره عن سديد السنن. 

و أمّا الثانى:فلأنْه لو كان موقع الإيقاع فاعلا آخر لزم أن لا يكون الإيقاع اختياريّاءو هو خلاف الفرضءفيكون اتنصاف الفاعل 
بالإيقاع باختياره»و ذلكك لا يكون إلا بأن يوقعه بالاختيار»فيلزم ما ذكره المستدلٌ. 


وأالحق آثهالارر على هذه المقدمه ]لا أ القيق ا :انعبر كد لتبن على بها شقن فاته لسن لان هده نافعه فق المقال له وداه 
بها. 


و أمَا المقدّمه الثانيه: فاعترض عليها صاحب«التلويح): 


أمَا أوَلانفأنٌ قوله:«إن وجد بإيجاد شىء آخر إيّاه يكون الإيجاد من جمله ما يتوقف عليهإنّما يتم أن لو كان الإيجاد ممما يتوقف 
عليه وجود الممكنءو الحقّ أنه اعتبار عقلى يحصل فى الذهن من اعتبار إضافه العلّه إلى المعلولفهو فى الذهن متأخَر عنهماءو 
فى الخارج غير متحمّق أصلاءفكان الوجه أن يقال ما هو المشهور من أنه إن أمكن عدم الممكن عند تحقّق جميع ما يتوقف عليه 
وجوده كان وجوده تاره و عدمه اخرى تخصيصا بلا مخض صءو ترجيحا بلا مرجحءلأنٌ نسبته إلى جميع الأوقات على السويّه؛ و 
هو ضرورى البطلان. 


و أنت خبير بأنَّ هذا الاعتراض ليس إلا اعتراضا للملامءو انتصابا لأنواع من الكلام. 


نا ولك فاكن الأنجاد لين الأ فيه بين ذاتى الموجد و الموجد من حيث ذاتيهماءو التأخَر عن الذات لا ينافى التقدّم على 
الوجود على نظير تأخر العوارض المشخصه عن ذات المشخصءو تقدّمها على وجودهاءعلى ما قرّرناه فى رساله الشرطته. 

و أمرا ثانيا: فلأنه لا يلزم أن يكون ما يتوقف عليه موجودا فى الخارجءبل يكفى كونه فى الخارجءأى يكون الخارج ظرفا لنفسه»و 
الإيجاد كذلك.فإنه وإن لم يكن موجودا متحمّقا فى الخارج إلا أنه مظروف للخارج البنّهوكما أن قيام زيد و إن لم يكن 


موجودا فى الخارج لم يدخل شىء من السلوب و الإضافات فى جمله ما يتوقف عليه الشىءءفلا يدخل فيها عدم المانع»و هو 


ضرورى البطلان. 


ص :04 


ونا #الكاتفلاته لا ررم شح عنقا الاو عدو قل الك ورينيا عمد مرلب مقتين الروثعف بالموعد نز إلا افقو المزيفة إل 
الجميع على السواءءو كذا نسبه الموجدءفلعل مراده بالإيجاد هو هذه الحاله و الخصوصيهءفلا يكون لما أورده وجه. 


ون الدلل المشتهور الدن ذكره:فهو إِنّما يت على المذهب الحقّءلا على ملعت الأشعرى ومن كدو دوه قن الفاتليق بجواز 


الترجيح من غير مرججحءو ذلك ظاهر. 


و أما ثانيا:فبأنه كيفى أن يحصل عند حصول جميع ما يتوقف عليه أولويّه وجود الحادثءو لا يلزم أن يصير واجباءلأنه يكفى فى 


الترجيح. 


وأجاب عنه نفسه بأنّه لا يخلو إِمّا أن يمك: العدم مع تلكك الأولويّه أو لا-فإن أمكن فوقوعه إن كان لا بسبب لزم رجحان 
المرجوحءو إن كان بسبب كان من جمله ما يتوقف عليه الوجود عدم ذلكك السببفلا يكون المفروض جمله ما يتوقف عليه 


الوجود. 


و أما ثالثا:فنَ توجيه اعتراضه على الفلاسفه فى قولهم:«إِنّ الكوكة منف ل بود اال د تفن انر إل و م 1 
يكوا المراة بالوجوت السابق السائق بالزماق أو الداتة 


فإن كان الأول يلزم تحقّق الوجوب قبل وجود الممكنءو هو محالءفإنّه نسبه بين الممكن و الوجود. 

و إن كان الثانى فلا يخلو إِما أن يكون المراد هو التقدّم بالذات فى العقلءأو فى الخارج و نفس الأمر. 

فإن كان المراد هو الأوّل؛لزم أن يكون تعمل الممكن موقوفا على تعمّل وجوبهءو ليس كذ لكك بيبل الأمر بالعكس. 

و إن كان المراد هو الثانى»فلا يخلو إِمَا أن يكون المراد بالوجوب الوجوب عند تحمّق العله الناقصه. أو عند تمام العلّه التامّه. 
فعلى الأوّل لا وجوب أصلاءفضلا عن أن يكون مما يتوقف عليه الممكن. 


و على الثانى يلزم أن يتوقف على نفسه.فإنّه يكون حينئذ من جمله ما يتوقف عليه. فيكون داخلا فى العلّه التامّه.مع أنّه قد قرّر أنه 
معلول للعله التامّه.فإذا وجدت العله التامّه بجميع أجزائها كان المعلول واجب الوجودءو هو غير تامءفإنّه يجوز أن يكون مرادهم 
بالسبق الاحتياج فى نفس الأ-مر بمعنى أن العقل يحكم عند ملا-حظه هذه الأأمور أن الممكن ما لم يجب لم يوجد-لما مرٌ- 
فالوجوب أيضا مما يحتاج إليه وجود 


8١٠: ص‎ 


الممكنءلكنّهم حين قالوا:«يجب وتعو السك مع ماق اذا التامه,أرادوا بها جميع ما يتوشف عليه الممكن سوى 
الوجوب.بناء على أَنّهِ اعتبار عقلي هو تأكد الوجود حتّى كأنّه هوفلم يجعلوه من أجزاء العلّه التاه»و لو سلّم فتقول:إنّ المراد 
بالوجوبء الوجوب عند تحمّق العله الناقصه.أى جميع ما يحتاج إليه الممكن غير الوجوب. 


قؤلةلا وسرت لد وجوه العلة الداقميه: 
قلنا:لا يصب سلبا كلياءفإِنٌ من العلل الناقصه ما يبحصل عنده الوجوب.و هو الجزء الأخير من العلّه التامّه. 
أقول:و أيضا يجوز أن يكون المراد بالسبق»السبق بالطبعءفإنْ الوجوب عله معدّه؛ فيكون مقدّما بالطبع على الممكن. 


و أمًا رابعاافلآنَ حاصل قوله:ثمٌ العقل قد يعتبر أحد المضافين...أنْ الوجوب و الوجود متضايفان»و هما معلولان لعله واحدهءفلها 
ثلاثه اعتبارات:تقدّم الوجوب على الوجودءو بالعكسءو المقارنه. 


أمَا تقدّم أحدهما على الآخرءفبالنظر إلى أنْ من المحال أن يوجد أحد المتضايفين بدون الآخرءمثلا اخوّه زيد لعمرو يستحيل أن 
عدت رأ رذ جا ال ميو لدرو كذاا ا لمكن :نهدا الذذك شاك لهالفون السسو د عر جاتن . 


و أمًا المقارنه»فبالنظر إلى أنّهما معلولان لعله واحدهءو إذا كان كذلك فلا يمكن الاقتصار على أحد الاعتبارات و الإعراض عن 


الباقيين. 
و فيه نظر من وجوه: 


الأوّل: إِنَا لا نسلّم أن الوجوب و الوجود معلولا علّه واحدهءفإنٌ من جمله ما يتوقف عليه الوجود مالا يتوقّف عليه الوجوب.و هو 


نفس الوجوب. 
الثانى: إِنه لو كان للوجود أيضا تقدّم على الوجوب من وجه لكان جائزا أن يقال: 
وجد فوجب.كما يجوز أن يقال:وجب فوجدءو الثانى باطال ضروره. 


النالث: إن توف كل متهمآ على الآدخر علن سيل المعئة لا يقتضتى سبق كل مهنا علق الآلغر كما ذكرة ألا ترق إلى وحواد 
النهار و إضاءه العالم؟فإنّهما متوقّف كل منهما على الآخر توقفا معتاءو لا سبق لشىء منهما على الآخر. 


الرابع: إِنّا لا نسلّم أن الوجوب و الوجود متضايفانءو إن كانا معلولى عله واحدهءعلى ما توهّمه. 


ص ١١م‏ 


أقول:و أيضا احتياج ك0 من المتضايفين إلى الآآخر ممنوعءلا سيّما إذا اّعى أنّه فى العقل» كما صرّح بهءفإنه حينئذ يلزم أن 
يؤخذ كلّ فى تعريف كلءفيلزم الدور المحال. 

و منشأ التوّم هو التكافؤ فى الخارجءو كون تعقّل كل بالقياس لي الآخرءو لا شكك لذى ادن سشكه أله لأ يوسن انود عقيينا 
شيئا من التوقفينءلا توقف أحدهما على الآخر فى الخارجءو لا فى العقلءغايه الأمر أنّه لا ينفكك شىء منهما عن الآخرءو لا تعمل 
كل عن تعقّل الآخرءو عدم الانفكاك لا يستلزم التوقف و العلئِهءو قد صرّح الشيخ الرئيس فى «الشفاء؛بأنّه لو كان تعمّل كل 
موقوفا على تعمل الآخر لوجب أن يؤخذ كل فى تعريف الآخرءفيلزم الدور المحال. 

نعمءقد يكون أحدهما موقوفا على الآخر فى الإضافه المشهوريّهءو أما الإضافه الحقيقتِه ففيه تردّدالأشبه لا. 


و أمَا المقدّمه الثالثه: فمصابه بأقداح من القدح. 


كنا أولآ فلمنٌ ما ذكره كله مبيع على الغفله عن العله المعدهءو أنه نجوز أن تكو هناككا خركه قدايمة كل جزء منها معد 
للا-حقهءو تكون هى المعدّه للحوادث»كما تقول بذلك الفلاسفه.و لا يحتاج انعدام جزء الحركه إلى انعدام علّتهفإنٌ ذات 
الحركه تقتضى التجدّد و الانقضاءءفما هو عله الحركه عله لجميع أجزاءها من حيث هى متجدّده منقضيه.لامتناع ثباتها و 
استقرارها. 

و أما ما قاله صاحب«التلويح؛فى دفع هذا-من أنّا ننقل الكلام إلى الأين أو الوضع الْدى ينعدم بالحركه فإنّه لا يكون إلا بعدم 
علته-فهو فى غايه السقوطءلأنٌ من يقول:إنّ الحركه السابقه معد للاحقءيقول بأنّ الأين السابق أو الوضع السابق معدّه للاحقهءو 
لا علتيه فى ذلكءو كما أن عله الحركه عله لها بجميع أجزاءها متجدّدهءكذلك عله الأين أو الوضع علّه له بجميع أفراده متجدّده 


منقضيهءفلا يكون عدم فرد منها مستندا إلى عدم علته ليلزم ما ألزمه. 


ص :"م 


ذا كنن فده المشدمه العن حاد عنها ()صاحب«التوضيحافنقول:أىٌ شىء أردت بجمله «ما يجب عنده وجود الممكن)؟إن 


أدخلت فى الجمله المعدّات أيضا اخترنا حدو ثهاء بمعنى حدوث جزء من أجزائها و هو المعدّ»و وجود جميع أجزاءها. 
قولك:هى مستنده إلى الواجب.فيلزم إِمّا قدم الحادث, أو انتفاء الواجب. 


قلنا:أىٌ شىء تريد بالاستناد إلى الواجب؟إن أردت به الاستناد إلى إيجاده فممنوعء و لكن يبقى الاستناد الاستعدادى-كما مرّ- 


فلا يلزم قدم الحادثءو لا انتفاء الواجبءو إن أردت به الاستناد من كل وجه فهو ممنوع. 


و إذا بطلت هذه المقدّمه بطل قوله:لو توقف على عدم عمرو مثلا توقف على عدمه المذى بعد الوجود.لأنٌ العدم الذى قبل 
الوجود قديمءفيلزم قدم زيد الحادثءفإنّه إِنّما يلزم قدم زيد على هذا التقدير أن لو كانت جميع الموجودات الموقوف عليها 


قديمه»و قد عرفت خلاف ذلك. 


قال يكن الساصرين بعد تقل :ما ذكزفا مخ كر الزمان معدا وشرعا لحدوت العرادكوو نفس الزناق لا يلش فى تقض يذ زو 
تجدّده إلى عدم جزء من علته التامه: 


لا .يقال:هذا الزمان أو تقضّيه الشريكك للعله إن كان موجودا فى نفس الأمر من حيث إِنّه شريكك للعله ما فى الخارج أو فى 
الذهن فيلزم انحصار ما لا يتناهى فى نفس الأمر بين حاصرينءلأنّ بين كلّ حدّين من الزمان حدودا غير متناهيه»و يوجد فى كل 


حدٌ تقض ما قبله»و القول بتحدّد بعض الحدود دون بعض تحكمءو إن كان معدوما فى نفس الأمر كان شركته للعلّه ممتنعا. 


نادي عن 1 | اللشاة شان هك دي جنوك الزماة لا شك أفيمى نطة | النناقيو الحة اللى سد دوهن لان 
الحاضر-حوادث متناهىءو إلأ لزم انحصار ما لا يتناهى بين حاصرينءو لعل للزمان الى بينهما و للحركه الحافظه له مفاصل 
بالفعل بعدد المتفرّقات من هذه الحوادث فى حدوث أو انتفاء»و لم يثبت دليل للفلاسفه على أن بين كل حركتين زمان 
سكونءو لا سما فيما لم تكن إحداهما منعطفه عن 


ص ا 


))١(-١‏ أى:مال عنها. 


الاخرىءفلا 06 أنْ القول بوجود بعض الحدود دون بعض تحكم»نظير ما ذهب إليه ذيمقراطيس فى الأجسام فى أنفسهماءو ما 
ذهب إليه ابن سينا فيها باعتبار المماسه و المحاذات الحاصلين بين الأجسام بالفعلءلا الواقعتين بين صرافه القوّه و محوضه 
الفعليهه كما قرّر فى موضعهءو كذا الكلام على تقدير قدم الزمان و الحركه الحافظه له نوعاءإذ بين كلّ حدّين من الزمان الغير 
المتناهى حوادث متناهيه.نعمءلا يتم ذلكك على ما ذهب إليه الفلاسفه من عدم المفاصل فى الزمان أصلاءو قدمه مع الحافظ له 
ُ شخصا. 


أقول:فيه وجوه من الجرح. 


أقنا أؤلا فاذن 'قولهفى الحو انت#دلآ :شك أن نين ميدأ الزمان :و الحد الى انحن فنا هو الآن الحاقد حوادث تاهيه ودعو غير 
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قوله:«و إلا لزم انحصار ما لا يتناهى بين حاصرين'دليل على سهوه و زلّتهفإنَ انحصار ما لا يتناهى بين حاصرين إِنّما يلزم أن لو 
كان طرف الزمان والآ-ن الحاضر حدّين لتلكك الحوادث و إلآ فلم لا يجوز أن يحدث فى حدٌ واحد من الزمان حوادث غير 
متناهىءو ذلك لا يستلزم انحصارها بين حدّينءو هو ظاهر لكل من به أدنى مسكه. 


وأمًا انيا: فلأمنٌ المطلوب إِنّما يتم إذا كان كل حدّ من حدود الزمان و الحركه معدًا لما بعده.و لا شكك أنه ينبغى أن يكون 
المعدّ و المعدٌ متّصلين أحدهما بالآخر بلا فاصلهءو لا بد من قدم الزمان أيضا ليتمم المقصود على ما قرّرناءفلا يفيد ما ذكرهءبل 
يلزم حدود غير متناهيه متعاقبه»و يكون القول بوجود بعض الحدود دون بعض تحكما محضا بلا ريبه. 


و أمّا ثالثا: فلن ما نسب إلى الفلاسفه من القول بعدم المفاصل فى الزمان أصلا فريه بلا مريهءفإنّهم يقرّون بحصول المفاصل 
بالغير»كطلوع الشمس و غروبهاءو إِنْما يمنعون عن عدمها فى الزمان لذاتهءصرّح بذلكك الشيخ فى«الشفاءاحتّى مثّله و شببهه 
بحصول المفاصل فى الجسم بالمحاذاه و المماسه أيضا. 


و تحقيق هذا المقام لا يسعه هذا المقامءو لنرجو من الله تعالى أن يوققنا لتحقيق أمر الزمان كما ينبغى. 


ص ره 


و أمَا الجواب عن الشبهه فبأنًا نختار أَوَّلا :أن هذا الزمان الَذى فرضناه معدا معدوم. 
قوله: كان شر كته للعله ممعتها: 

قلناءلا نسلّم ذلك مطلقاءفإنٌ الشرط و المعدّ كثيرا ما يكون معدوما. 

و ثانيا:أنّه موجودءو لا يلزم ما ألزمءو ذلك لأنّ للزمان وجودين: 


وجود مجمل يشمل مجموع الكمٌ المتّصل من أوّله إلى آخره.ءإن كان له أوّل و آخرءو حينئذ يكون منصلا محضا لا جزء له 
بالفعل. 


و الثانى:وجود تفصيلي متجرٌ حسب فرض العقل أو الطرفته»و هذا الوجود لا يمكن أن يكون لجميع أجزائه الغير المتناهيه لبعض 


و نظيره الجسم البسيط المتّصلءفإنٌ له أيضا وجودين: 


الأموّل:هو الوجود الاتصالى الى لا يمكن أن يتطرّق إليه تقدّم و تأخَر و قرب و بعد لبعضهءإذ ليس له أجزاء بالفعلءو كل ما 
ذكر فرع التجرّى الخارجيّ. 


والغاتى هو الوجوى التفصيلق النذى تحصئل ره أجواء خارعضه بالفغل بحيب الفرضنء أو المماشة أو المحاذامىو بهذا الاعقاد لا 
تحصل له أجزاء غير متناهيه ضرورهءبل إِنّما تحصل الأجزاء المتناهيه»و على هذا لا يلزم انحصار ما لا يتناهى بين حاصرينءبل 
إِنّما يلزم انحصار ما يتناهى. 


و أعجب من ذلكك ما تلجلج به متّصلا بما نقلناه من قوله: 


فإن قلت:يرد عليكم دون الفلاسفه أيضا شىء أنّ الواجب مع معلولاته المتقدّمه على الح ركه الحافظه للزمان إن كان عله تامّه 
للحركه الاولى من هذه الح ركات.فلا يجوز انتفاؤه مع بقائه»و إلا احتاج إلى شرط آخر و هكذاءفيلزم التسلسل. 


قلت:نختار الشقّ الثانىءو لا يلزم تسلسللأنٌ شرطها عدم وصولها إلى حدّ هو مبدأ الحركه الثانيه»و لما كان وصولها إلى هذا 


و إِنّى انشدك باللّه أتها الأخ المنصف!هل فهمت من كلام هذا الحائد عن النهج القويم ما يهديكك إلى الجواب السليم؟أ لم 


يعرف أن عدم الوصول أمر عدمى أزلىءفإن كان هو الشرط لزم الاعتراض بلا فتورءو اللّه أعلم بسرائر الأمور. 


ص ذ4ك 


3 قال: 


و أمَا ثانيا:فبأن يقال:لا نسلّم أن المعدوم فى نفس الأمر ممتنع أن يكون شريكا للعلهء إنما المحال أن يكون الشريك معدوما لا 
يكون معلوما أصلاءو هذه الحدود الغير المتناهيه معلوم كل واحد منها للواجب تعالىءو لا يلزم تعدّد فى ذاته تعالى»كما فى علمه 


بكل واحد من الحوادث الغير المتناهيه فى جائب المنتهى و الأبد قبل وجودهاء انتهى. 
و ساشربه قدحين من القدح: 


الأوّل: إِنّه اختار الشقّ الثانى من شقَى ترديد السائلءو هو كونه معدوما فى الخارج و الذهن كليهماءفإنَ الشقّ الأول كان وجوده 
فى الذهن أو الخارج-على ما ذكره نفسه-و إن كان خطأءإذ لا مدخل للوجود الذهنى فى لزم ما ألزمهءو إذا كان 
المعدوم»المعدوم فى الخارج و الذهن كليهما فكيف يصحٌ قوله:إنّما المحال...أم هل هو إل تناقض؟ 

الثانى: إن العلم و عدمه لا مدخل له فى الصلوح للشركه فى العلّيِه و عدمه-كما لا يخفى على كلّ ذى ليّ-بل إِنّما الوجه ما 
ذكرنا آنفاءفليتذ كر. 

و أمّرا ثانيا: فلن قوله:و«زوال العدم هو الوجوداممنوعءبل هما متلازمانءو لا-دشكك أنه لا يلزم من توقف الشىء على أحد 
المتلازمين توقّفه على الآخرءفلا يلزم من توقف وجود زيد على عدم عمرو توقفه على وجود بكر ليازم الخلف. 

و أمَا ثالثا: فلأنٌ قضيّه«كلما وجد جميع الموجودات الّتى يفتقر إليها زيد يوجد زيدالا ينافى توقف وجود زيد على عدم عمرو 
مثلاءإذ يجوز أن تكون تلكك الموجودات الَّتى يتوقّف عليها وجود زيد مستلزمه لعدم عمرو مثلاءقتصدق القضيتان حينئذ بلا 
تدافع. 

و أمّا رابعا: فلأنَ قوله:«و لو لا تلك الا-مور لا يمكن نفى الموجب بالذات إلأ بالتزام وجود بعض الموجودات من غير 
وجوباممنوعءإِنّما يلزم الإيجاب أن لو لم تدخل فى جمله الموقوف عليه الامور الاعتباريه الّتى لا وجود لها أصلاءفإنّه حينئذ لا 
يجب أن تنتهى سلسله العلل إلى ذات الواجب ليلزم الإيجابءلجواز التسلسل فى تلكك الامور الاعتباريّه. 


و أمَا المقدّمه الرابعه: فلها أيضا أسهم من أسهم النظر: 


ص 426 


أمَا أولا: فلأنٌ قوله:«فترجيح الواجب يؤْدّى إلى إثبات الثابت أو احتياج كل ترجيح إلى ترجيح قبله إلى غير النهايه؛مجرّد دعوى 
لا دليل عليهاءفإنٌَ اللازم إِنّما هو احتياج كلّ ترجيح إلى رجحان قبلهءلا ترجيح قبله»و لعلّ الرجحان لا يفتقر عندنا معشر الحكماء 


إلى رجحان قبله»بل يجوز رجحان المساوى أو المرجوح لعروض عارض .فلا يتم مقصوده. 


و أما ثانيا: فلأنه لم يفهم قول الحكماءءفإنهم إِنّْما ذهبوا إلى أنه لا يجوز ترجيح شىء إلا بمرجحءو أقله الأرادهلا أنه لا مجود إلا 
ترجيح الراجحءو قد اعترف هؤلاء أن الفاعل المختار ترح إرادته أحد المتساويين على الآخرءأو المرجوح على الراجحعفلا 
نزاع؛و هذا النظر قد أشار إليه صاحب«التلويح). 


و أمّا ثالنا: فلأنه فهم من باب العلم بالصانع باب العلم بوجود الصانعءو ليس؛بل المراد باب العلم بصفات الصانع التى من جملتها 
الإرادهءو لا شك أنْ إثبات الإراده له تعالى لا يمكن إلا بذلك. 


و أمَا رابعا: فلما ذكره صاحب«التلويحامن أنّ: 


قوله:الموجود إِمَّا لا يحتاج فى وجوده إلى غيره...يؤول حاصله إلى أنه لا بدٌ من موجود لا يحتاج فى وجوده إلى الغير و هو 
الواجب قطعاءللتسلسلءإذ لو احتاج كل موجود إلى غيره لزم التسلسل إن ذهب لا إلى نهايه»أو الدور إن عاد إلى الأوّل. 

و يرد عليه أنّ هذا الدليل أيضا متوقف على امتناع الرجحان بلا مرج حءفإنّه لو جاز لم يجب أن يكون ذلك الموجود الى لا 
يحتاج فى وجوده إلى الغير واجباءبل يجوز أن يكون ممكنا يترججح بلا مرججحءو ذلكك فى غايه الظهور. 


وأمّا خامسا: فلأن قوله:«و أيضا إنّما أوردوا المثال سندا للمنع»فعليكم البرهان على الرجحان فى المثال المذكوراسهو ظاهراءفإنٌ 
الحكماء يدّعون بداهه دعواهمءو منع البديهي لا يضرّهءو إن أسند يكفى إبطال سنده»و هم قد فعلوا كذلكك. 


و أمَا سادسا: فلأنَ مراد القوم بأنّ المرججح فى مثل الهارب موجودءغايته أنه ليس بمعلوم أنّ الهارب أراد الطريق الّتى سلكها البنّه 
و علمهاءو إن لم يعلم بإرادته و علمه المرجحينءو لا شكك أنه لا يكفى فى عدم المر جرح عدم العمل بالمرجح بهذا 
المعنى»فسقط قوله:«فبطل قولهم:إِنْ غايته عدم العلم). 


ص 8 


الدليل الثانى: إِنّ الله تعالى عالم فى الأزل بما يفعله العبدءو كل ما علم اللّه تعالى وقوعه لا يجوز عدمه فى الوقت الى علم 
وجودهءو إلا لزم جهله-تعالى عن ذلك علوًا كبيرا-فيجب وقوعهءفلا يكون باختيار من العبد»و هو المطلوب. 


وهو مردود بوجهين: 


الأول: النقضن بأفغتال الله فعالق شأنهفإنّه تعالى قد علم ما سيفعله نفسه أيضا فيلزم أن لا يكون تعالى مختارا فى أفعال نفسه 
أيضاء تعالى عن ذلك. 


لاذ قال إن اناب لقاع[ فعا افيه راخدا رماو علمة الأ اين سانيا .عر مضق لسارو اننا السو اف ريعب أده قعل 
غيزة كما يوتحت للد تدا هليه قعل العيد: 


لآنا تقول إن الله تعالى قد علم أن العبد يختار هذا الفعلءفالمعلوم هو اختيار الفعل و وقوع الفعل بالاختيارءلا نفس الفعل 
حسب.فما يكون واجبا بواسطه علمه تعالى هو اختيار العبد ذلكك الفعلءو لا يجب من وجوب الاختيار بعلمه تعالى وجوب الفعل 
به كما مرٌ. 


الثانى: إِنْ العلم حكايه للمعلوم و تابع له»أى إِنْ العبد لما كان بحيث يختار هذا الفعل فيما لا يزال علم الله تعالى وقوع ذلكك 
الفعل»و صدوره عن العبد فيما لم يزلءو إذا كان العلم تابعا للمعلوم فلا وجه لأن يكون العلم موجبا للفعلءبل يكون بالعكسءو 
لا ينافى التبعيّه تقدّم التابع على المتبوع»و كون التابع-أى العلم-أز لك اءو المعلوم حادثاءفإنّ التبعه ليس فى الوجودءإنّما هو فى 
الماهئه. كمطابقه الكلى لأفراده. 


الدليل الثالث: إِنّه لو كانت قدره العبد مؤثّره لزم أن يكون شريكا لله. 


و أنت خبير بأنْ الشرك إِنْما يلزم أذالو كانت قودوةالعن كاله فن الفائين كقدره الدع وعم دوفيت لأ يدر غير أن 
وخر حو عو ناه الشيونا 41 لا شح فى الله تعالق فادرعن عقر الحه ظل كلذف مرالاضوها يفل العنية إلى اللمككالن إل 
كمثل عبد قد أجازه مولاه.و جبره فى أفعاله و عقوده و إيقاعاتهءفإنّه لا يمكن أن يقال:لا يبقى بين السيّد و العبد حينئذ فرق فى 
القدره؛فإنٌ قدره العبد متزلزله»يجوز لمولاه الجبرءو نفى القدره و الاختيار عنه. 


ص :2/1 


الدليل الرابع: إتدالق كنان الكفر و العاصى بإراده لبن و كاة هرا الله تعالى هو الإيمان و الطاعات لزم أن يكون العبد غالبا 
على اللّه-تعالى عن ذلكك فإنّه يقع مراد العبدءو لا يقع مراده تعالى؛و هذا هو الغلبه. 


وأنت خبير بأنْ دفعه أهون من نقض نسج العنكبوت.فإنٌ الغلبه إِنّما يلزم لو اق :إرادة الله مانن الأيا ةجر الطاعنات إؤاةة 
كوو لبن كد كوبال | لما ره الله مال أن يؤمن و يطيع باختياره»و لو أراد جبره عليهما لجبرهءو ما مثل ذلكك إلا كمثل 
سد أمر عبده بالذهاب فلم يذهب.فإنّه لا يعدٌ ذلكك غلبه للعبد على المولىءاللّهم إل عند هؤلاء الكوادن؛ معاشر أهل 
العنادءعليهم لعائن اللّه أبد الآباد. 


و أمَا ما لحسه بعض ديدان فضلائهم من أن القويقن الما كو إذا فض اللصار احا إن اعبار السدو لسن لك إلا 
نزم التسلسل المذكور. 

فهو أبرد من عقولهمءفإِنّه كمي اللتفويضق الأ إعطاة لفاولا جم الاتحان ابقا الالخاووو | ننج الستلس لد كوو 
ممنوع البطلان»كما قد قرّر آنفا. 

ادلي الخاسي* نه فلن فيكدانه ماس ممكة اوهو قدو للد تعانيو و أشال لامع السكياة فكوة بقدره اللدعيات الا 
بقدره العبدء»و هو المطلوب. 

أفر لها هذا إلا دري وساوس ‏ بسيو وو قلقي تاللا اليو اتناك كرن"النمكاك موي اله فاك لا مس ل 


إلا كونها جائزه الوقوع نظرا إلى قدرته تعالى» أى ما شاء الله منها أن يقع فهو يقعءلا أنّهِ تتعلّق القدره بها جمع بالفعلءفإنّه 
ضروريٌ البطلانءو إلآ لزم وجود مالا يتناهى فى الأزل. 


وكعفة !تلقل أ فال العام مقدوره للدعاتن متكي أله الودقناة هال افده لزقيك قد ند فال وهداالة عافن اث وفنا 
إلى غيرهءو بالجملهءفهذا الدليل فى غايه البروده. 


الدليل السادس: إِنَّ العبد لو كان فاعلا بقدرته لزم أن يكون عالما بتفاصيل أفعالهءفإنّه لا يفعل فاعل مختار إلا ما يعلمهفإنٌ 
الاختيار لا يكون إلا للمعلوم»و ذلكك بديهىءو علم العبد بالتفاصيل باطلءفإنًا نكتب و لا نعلم تفاصيل الحروف و السطورءو 
المسافات بينهاء و تفاصيل الأنامل و القلم و المداد. 


ص :ع 


أقول:إنّ العلم بالفعل إِنّما يجب من الجهه الّتى اختير الفعل منهاءمثلا إذا اختير كتابه القرآن فإنّما يجب العلم بأنَّ ما يكتبه هو 
القرآنءو أمَا التفاصيل فلا يجب العلم بها إلا إذا تعلق الاختيار بالفعل مقرونا بتلكك التفاصيلءو هو فى غايه الظهور. 


الدليل السابع: إِنّه لو قدر العبد على إبداء شىء لكان قادرا على إعادتهءفإنَ الإمكان ذاتى للشىء لا ينفكك عنه»لوحظ مبتدأ أو 


معاداءو التالى باطل ضروره. 


جوايد أكلاه :إن الاعاده محال فل ثفينه مق العند أن من الله تماك وو مان كروك أن الانكاة ذاي لأ يافدتفان الامكان لامع د 
الأدجراة الرجرةه ولد فكت أن الممكن جائز الوجود أبدا نظرا إلى ذاتهءو أمّا بعد أن وجد فعدم فهو ممتنع الوجود بالغير»و 
الامتناع بالغير لا ينافى الإمكان الذاتى»و ذلك فى غايه الظهور. 


ولو سلم جواز الإعاده فلا نسلّم أنّ العبد قادر عليه»و هو لا يلزم من قدرته على الإبداء»لجواز أن يكون متعلّق قدرته هو الوجود 
الخاصٌ أعنى ابتداء دون مطلق الوجود. 


الدليل الثامن: إِنّه لو قدر العبد على الأفعال قدر على الجواهر أيضاءفإنٌ مصبحح المقدوريّه هو الإمكان المشترك بينهما. 
و انك يو باه عر ان يكون مصبحح مقدوريّه الأفعال هو تفويض الله تعالىءو هذا هو الظاهر لدى الأفهام. 


الدليل التاسع: إِنّه لو كان الايمان و الطاعات بقدره العبد لزم أنابكوة الغلة مخض الدكذرة أشترت نفدو زا كم اللهتعالى فاه 
يفعل الحسناتءو اللّه تعالى يخلق المؤذياتءو الحسنات أشرف من المؤذياتءو اللازم باطل ضروره. 


أقول:... أمرا أوّلا-: فلأنٌ فى خلق المؤذيات حكما و مصالح لا ينتظم العالم إلا بهاءفكيف يفضّل عليه خلق العباد طاعاتهم الْتَى لا 


و أمَا ثانيا: فلأنه لا تلزم الأشرفيه إلا إذا لم يكن لله مخلوق هو أشرف من أفعالهم»و هو ضروريٌ البطلان. 


الدليل العاشر: إِنّه قد وقع الإجماع و الآثار على أنه يجوز التضرّع إلى للد ظلي» الاماة و الى وو «التجن هن المعاصيئ 3 
يجب شكره تعالى على نعمه الإيمان والطاعه.»و 


٠/7١١ ص‎ 


لو لا كانت هذه الأفعال من الله تعالى لما كان للتضرّع و الشكر مدخل فيها. 


و أنت خبير بأنّ التضرّع إِنّما هو فى تهيئه الأسباب و دفع الموانع»و كذا الشكر على التوفيق بتهيئه الأسباب و دفع الموانع»و هو من 
فعل الله تعالى بلا شكك. 


خاتمه 


اشتهر بين الخاصّه و العامّه أنه صلّى اللّه عليه و آله قال:«القدريّه مجوس هذه الأمّهاء (١)و‏ أيضا ورد فى صحاح الأحاديث:«لعنت 
القدريه على لسان سبعين تناف (8)فاختلق الفريقان فى معتى القدرئه»فحمله كل على ضائحهه. 


وق وواندانا"ماروع اله مخ ذو هق اللتدرقد يا زوك اللّه؟فقال:«قوم كموق أن اللهسحانة قدّر عليهم المعاصىءو عذَّبِهِم عليها.) 
وما روى أن رجلا قدم على النبى صلَى اللّه عليه و آله فقال له رسول اللّه:«أخبرنى بأعجب شىء رأيت). 

قال:رأيت قوما ينكحون أمّهاتهم و بناتهم و أخواتهمءفإذا قيل لهم لم تفعلون؟قالوا: 

تقياء الله علينا و دده 

فقال النبى صلَى الله عليه و آله:«ستكون فى أمّتى أقوام يقولون مثل مقالهم, أولئكك مجوس أمّتى). (*) 


و مااروق عنهضلى الله عليه و آله أنه قال:«يكون فى آخر الزمان قوم يعملون المعاصى و يقولون:إنّ الله تعالى قدّرها 
عليهم؛الرادٌ عليهم كالشاهر سيفه فى سبيل اللّه». (ع) 


و نحن لتفصيل هذا المقام ننقل عبارهاشرح المقاصداهاهناءثمم لننكر عليهاءفلننقضها نقض نسيج العنكبوت.بعون الله تعالى قّ 


تعدس. 
قال...فى...٠١شرح‏ المقاصد)اما هذه عبارته: 
ص :الا 


.١1:18 الكافى 181:١»التوحيد: 7!»المستدركك للحاكم‎ ))1(-١ 
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8:67 د (6) حار الأثوار‎ 


*-(6)) الطرائق لأبن طاوسن:ع "بار الأنوار /8:89, 


قد ورد فى صحاح الأحاديث:«لعنت القدريّه على لسان سبعين نبنااءو المراد بهم القائلون بنفى كون الخير و الشرّ| كله ]بتقدير الله 
تعالى و مشيته.سمّوا بذلكك لمبالغتهم فى نفيه»و كثره مدافعتهم إِيّاه. 


و قيل:لإثباتهم للعبد قدره الإيجاد»و ليس بشىءءلأنّ المناسب [حينئذ]القدرى بضمٌ القاف: 


و قالت المعتزله:القدريّه هم القائلون بأنْ الخير و الشرّ كله من الله تعالى و بتقديره و مشيّته.لنَ الشائع نسبه الشخص إلى ما يشته 
و يقول به كالجبريّه و الحنفيه و الشافعتهءلا إلى ما ينفيه. 


ورد بأنه صحُ عن النبى صلى الله عليه و آله قوله:«القدريّه مجوس هذه الالمّه»ءو قوله:«إذا قامت القيامه نادى مناد فى أهل 
الجمع:أين خصماء الله؟فتقوم القدريّه».و لا خفاء فى أن المجوس هم الذين ينسبون الخير إلى اللو الشرّ إلى الشيطانءو 
يسمونهما (0):يزدان»و أهرمنءو أنّ من لا يفوّض الا-مور كلها إلى الله تعالى و يعترض لبعضها فينسبه إلى نفسه يكون هو 
المخاصم لله تعالى»و أيضا من يضيف القدر إلى نفسه و يدّعى كونه الفاعل و المقدّر أولى باسم القدرى مممن يضيفه إلى ربّه. 
شف 


أقول:انظر أيّها الأخ إلى هذه العباره و اضطرابهاءأ ترى أن معبرها قد أخذ من الحقّ رشفاءأو رشف من الصدق غرفا؟كلا ثم كلا 
أتراه كيف تفصًّى عن الحقٌّ أوّلا بقوله: 


«القدريّه مجوس هذه الأمّهاتمس كا بالمحمولءأم ظنّ أن النبى صِلَى الله عليه و آله حدّ القدريّه أو رسمها لكى يكون المحمول 
متمسّد كا به هنا؟أم قد تورّط فى كنيفه وهم أن المحمول أيّاما كان ينبغى أن يكون ذاتا للموضوعءفيظنٌ أنّه لا يجوز أن 
يقال:«الإنسان ضاحكك إلا إذا كان الضاحكك ذاتيا للانسان. 


و بالجملهءفإنّه قد تمشكك فى إبانه باطله و إنفاق كاسده بلفظ المجوسءلما نسبوا بعض الأفعال إلى غيره تعالى ظَنْ هذا البائر 
التائه أن العدليه أيضا يشبههم فى ذلك فى الجملهءفهم الأحمّاء بهذا الاسمءو لم يعلم أن التشبيه بهم ليس إلا لغايه دناءتهم فى 
الدنيا و الآخره؛و 


ص :"لا 
-١‏ (1)) هذا هو المشهورءو قال ناقد المحصّل:يعنون بهما ملكا و شيطاناءو الله تعالى منرّه عن فعل الخير و الشرّءو الله أعلم.منه 


وبحيةه الله 


.1291-8:188 شرح المقاصد‎ ))2(-١ 


كونهم مغضوبا عليهم»و هذه العباره فى مثل هذا المعنى شايعءمن أنكرها فلقد أنكر على نفسهءلا سيّما إذا كان المؤيّد من هذا 
الجانب كثيرا من الأحاديث الّتى ذكرناهاءو من شيوع النسبه إلى ثبوت الشىء دون نفيه. 


وقد صح أن أمير المؤمنين-صلوات الله عليه و سلامه-قال للحسن البصرى:إِنّه سامرىٌ هذه الالمّهءأ تراه لقد أضلٌ الناس 
بالعجلءفكما أن مطلق الإضلال يكفى هاهناء مطلق الضلال يكفى هنااككءو إذا عوضد ذلكك بالمؤيّدات تيقّن ذلككء أراكك إذا 
كشفت عن نفسكك غطاء العناد و الغباوه»و رفعت عن فؤادكك حجب الضلال و الغوايه تصدق بذلكك تصديقا بديها لا تشكك 


فى ذلكك بوجهءو لكن من يضلل الله فما له من هاد. 
تنزّلنا عن جميع ذلك لكن لا يت مقصوده مع التمسشّك بالمحمول أيضاءفإنٌ للمجوس اعتبارين: 
أحدهماء نسبه بعضن الأفعال و هى الشرور-إلى غيره تعالى :و هو أهرمنءو هذا يناسب قول العذليه من وجه يعيد. 153 


والشاض: إن الله يخلق شيئا ثم يتبرّأ عنهءكما خلق أهرمن و تبرَأ عنهءو هذا يناسب كثيرا قول الأشاعرهءفإِنّهم أيضا قالوا بهذا 
بعينه.فإنّهم زعموا أنه تعالى يخلق الشرور و القبائح ثم يتبرّأ عنها. 


وقد نتئه لذلك هذا الحائر البائر فى«التلويح»حيث قال: 
قد ورد فى الحديث: إن القدرئه مجوس هذه الأقه)ءو المجوس قائلون بإلهين:أحدهماء 


مبدأ الخيرءو الآخر:مبدأ الشرّءو هذا يلائم القول بكون خالق الشرّ و القبيح غير الله تعالى»و أيضا قائلون بأنّ الله تعالى يخلق ثم 
يتبرّأ عنه»كخلق إبليس؛و هذا يلائم القول بكون الله خالقا للشرور و القبائح مع أنه لا يرضاهاءفبهذين الاعتبارين ينسب القدر كل 


من الطائفتين إلى الاخرى. 
ص ورف 


-١‏ (0) أشار بلفظ بعيد إلى أنّ المناسبه بينهما ليس مناسبه تامّه جليه كما زعم هؤلاء المجترهءبل بعيدهءو ذلكك للفرق الظاهر 
بينهماءفإنَ المجوس قالوا بخلق الشرور و القبائح من الأجسام و أفعال الغير لا أفعال الخلق نفسه.فإنّهم قالوا:إنٌ الحبات و العقارب 
و معاصى العباد مخلوقه لإبليسءو كم مسافه بينه و بين ما ذهبنا إليه.منه رحمه الله. 


هذا لفظه ثم قال فى اشرح المقاصد): 


فإن قيل:روى عن النبى صلى الله عليه و آله أَنّهِ قال لرجل قدم عليه من فارس:«أخبرنى بأعجب شىء رأيت»ءفقال:رأيت أقواما 
ينكحون أمهاتهم و بناتهم و أخواتهمءفإذا قيل لهم:لم تفعلون ذلكك#قالوا:قضاء الله علينا و قدره. 


فقال عليه السلام:«سيكون فى آخر أنقى أقوام يقولون مثل مقالتهم, أولئكك مجوس أمُتى). 


و روى الأصبغ بن نباته أنّ شيخا قام إلى علي بن أبى طالب عليه التّرلام بعد انصرافه من صفَينءفقال:أخبرنا عن مسيرنا إلى 
الشامءأ كان بقضاء الله و قدره؟ 


فقال ةدو الذى قلق اكه يرأ التسية ما وتنا موعطقاءو لذ هيظنا وادراءق للا غلونا كله إلآ بقضاء هق الله وقدره: 
فقال الشيخ:عند الله احتسب عنائى.ما أرى لى من الأجر شيئا. 


حالاتكم مكرهينءو لا إليها مضطرٌين). 

فقال الشيخ:كيف و القضاء و القدر ساقانا؟ 

فقال:«ويحك لعلكك ظننت قضاء لازماءو قدرا حتماءلو كان كذلكك لبطل الثواب و العقابءو الوعد و الوعيدءو الأمر و النهى»و 
لم تأت لا-ثمه من الأبمه لمذنبءو لا محمده لمحسن 0 لمحسنءو لم يكن المحسن بالمدح من المسىءءو لا المسىء أولى بِالدمٌ من 
المحسن »تلكك مقاله عبده الأوثان»و جنود الشيطانءو شهود الزور»و أهل العمى عن الصواب»و هم قدرئه هذه الأمّه و 


مجوسهاء إن اللّه أمر تخييرا و نهى تحذيرا و كلف يسيراءلم يعص مغلوباءو لم يطع مستكرهاءو لم يرسل الرسل إلى خلقه عبثاءو 
لم يخلق السموات و الأرض و ما بينهما باطلاءذلكك ظَنّ الذين كفرواءفويل للذين كفروا من النار». 

فقال الشيخ:و ما[القضاء و القدر]اللذان ما سرنا إلا بهما؟ 

ع س 8 م لا ل لا 
قال:«هو الأمر من الله و الحكمءثمٌ تلا قوله تعالى: و قَضلِ رَبُك ألا تَعْبْدُوا إلا إِيَاهُ )١(‏ 


ولاك اه ا ماح ا ءا لتر هم [قدريّه إيحملون ذنوبهم على الله تعالى»و تصديقه قوله 
تعالى: و إذا لّوا اح ُو يجن علي عل 7 


ص :07 


اا لاسرا 


قلنا:ما ذكر لا يدل إلا على أنَّ القول بأنّ فعل العبد إذا كان بقضاء الله و قدره و خلقه و إرادته لا يجوز للعبد الإقدام عليه»و يبطل 
اخباريه ميو استحقاقه للثواب و العقاب.و المدح و الذمٌ عليهءقول المجوس.فلينظر أ هذا قول المعتزله أم المجبره؟و لكن مَنْ لَمْ 
يَجْعَلٍ اللَهُ لَهُ ورا لطا لَهُ مِنْ نُورِ (1)و من وقاحتهم أَنّْهِم يروّجون باطلهم بنسبته إلى مثل أمير المؤمنين و أولاده-رضى اللو قد 
صح عنه أنه خطب الناس على منبر الكوفه.فقال:«ليس مئْما من لم يؤمن بالقدر خيره و شرّها.و أنه حين أراد حرب الشام 


قال:شممرت ثوبى و دعوت تنبرا قدّم لوائى لا تؤخَر حذرا 
لن يدفع الحذار ما قد قدّرا 


و أنّهِ قال لمن قال:إِنّى أملكك الخير و الشرٌ و الطاعه و المعصيه:«تملكها مع اللهءأو تملكها بدون الله؟فإن قلت:أملكها مع اللّهءفقد 
اذعيت أنكك شريكك اللهءو إن قلت: 


أملكها بدون الله فقد ادّعيت أنّكك أنت اللّه).فتاب الرجل على يده. 


0 : : لاك ر  ,‏ لاره م 
و أن جعفر الصادق قال لقدرىناقرأ الفاتحه.فقر أءفلما بلغ: ! إناك تَعْبَدَ وَ ياك نَسْتَعِينٌ قال له جعفر عليه السّلام:على ما ذا تستعين 
ل تس ل يي تسود تنت؟فاتقطع القدرى.و الحمد لله 


هذا آخر ما نضده من فرائد الأضاليل فى سموط الأكاذيب و الأباطيل. 


وأقول :لعله من ملتقطات كنائف الضلاله و الطغيان»أو من منتسجات 00 سوسس 7 أها 0 0 0 


لادئ 2 
كالوهُمْ 5 506 ع ا م ا ا ا 


الركيكك الّذى لا ينفهم من لفظ الحديث. 
أمَا الأؤّل:فلأئه صريح فى أنْ الإشاره فى قوله:يقولون مثل مقالتهم»إلى قولهم:«قضاء 
ص :للا 


))١(-١‏ الأعراف:18. 
؟- (0) النور:٠ع.‏ 
*- (*)) شرح المقاصد .128-8:11١‏ 


ع- (6)) المطقفيه:*-1. 


اللداسال و شدزه غلتاوو شك أذ هذا بعينه قول الأشاعرهءفإنّهم يقولون:إنَ كل ما نفعله من خير و شرٌ قضاء اللّه علينا و 
قدرهءبلا- فرق بينهما بوجهءو أمّا كون الإشاره إلى زعم أنّه إذا كان بقضاء الله و قدره لم يكن للعبد تخلف عنه و لم يكن 
باختياره»فهو بعيد عن عباره الحديث جدًا. 


: 0 
ورأما الحديث الثانى»فهو صريح فى أنه لا معنى للقضاء و القدر إلا الأمر و الحكم.كما فى قوله تعالى: وَ قَضل رَبك ألا تَعْبَدُوا 
0 : 
إلا إِيَاهُ (١)فتكون‏ الطاعات بقضائه تعالى دون المعاصىءو ما ذكره من المعنى لا يمكن أن يستخرج من عباره الحديث بوجه. 
و أمَا كلام الحسنءفهو أيضا صريح فى مذهب...و أنّ الكفّار كانوا يقولون مثل مقالهمءإذ لا معنى لحمل الذنوب على اللّه تعالى 
إلا ما يتقؤله هؤلاء من أنّها بقدره الله تعالى دون قدره العبد.و أمَا ما حكاه عن أمير المؤمنين عليه السّد.لام من قوله:«ليس ما من 
لم يؤمن بالقدر خيره و شرّهافعلى تقدير صححته يكون المراد بالقدر تقدير الله وقوع الفعل خيره و شرّه عن العبد باختياره. 
و بالجملهءتقديره تعالى:اختيار العبد ذلكك الفعل اذى هو طاعه أو معصيهءلا تقدير نفس الفعلءليلزم ما ذهب إليه هؤلاء الكفره 
الفجره. 
و أمَا ما رواه عنه عليه السّ.لام من قوله:«لن يدفع الحذار ما قد قدّرا»إن صحٌ فلا يفيد التقدير فى أفعال العباد»إنّما هو فى النصر و 
الهزيمه و الأجل و نحوهاءفويل للذين عموا و صمواءثمم عموا و صمّوا. 


و أمَا قول الرجل:«إِنَى أملكك الخير و الشرّافهو صريح فى أنّ زعمه أنه مالكهما و هو بمعنى التفويض بالكلتيه.و لا شكك أنّه خطأ 
باطل لم تقل به العدليه. 


و أمّا ما رواه عن جعفر الصادق عليه السّ.لام فهو ينادى بأعلى صوته بكذب من روىءو لو كان صادقا لنادى بغايه وهن احتجاج 
الصادق عليه السّ.لام تعالى عن ذلكك علوًا كبيراءو ذلكك لأنّ للقدرى أركول الاسهين اللدفي نسبر ا الأسافوو قبوليا سن 
تكون العادة على أ مسن رجدو اهراز قول:إثالا ميك فى العايو لكن :فى سائر الآهورن ال الشة 


ص 8 


1-(0) الأسراء:,, 


باختيارناءو إذا قال القدرى ذلكك أفحم الصادق عليه الس لام حاشاه عن ذلكبفويل للّذين يفترون على الله و على أوليائه الكذب 
لإصلاح فاسدهمءو إنفاق كاسدهمءو سيعلم الّذين كفروا أى منقلب ينقلبون.و الله أعلم بالصواب.و منه المبدأ و إليه المرجع و 
الإيابءإِنّه هو الرحيم التوابءو هو المؤجر على الإصابه بالثوابءو هو المخذل للنواصب بأنواع العذاب. 


هذا نهايه ما أردنا إيراده لتمييز الح عن البطلانءو إنقاذ المنصف من ورطات الخذلان, و إصعاده إلى أعلى ربى الرضوان»و 

مع لا 50 لا رع رعلاء. د مه ا 9 
هزم جنود إبليس و خفض رايه الشيطان فَانْتَعَمْنَا مِنَ الذِينَ أَجْرَمُوا وَ كانَ قا عَلئِنا نَضْرٌ الْمُؤْمِنِينَ (1)و الحمد لله أوّلا و آخراءو 
باطنا و ظاهرا. 


وقد اتفق الفراغ من تأليف هذه النسخه الموسومه ب«إجاله الفكر فى فضاء القضاء و القدر)يوم الجمعه التاسع و العشرين من 
حادق الأخرى هن أشهر السفه القامته و السبعين بعد الآلف حفن اليعره البمطافرية كيه بيمناه الداثره البائره مؤلقه الم لف ييه 
و بين أعدائه المبغد عن إخوانه و أصدقائه»المستقطف من القطوف الدوانىءمحمد بن الحسن بهاء الدين الأصفهانى» حسد لدى 


القاصى و الدانى. 


هذه رساله«إجاله الفكر فى فضاء القضاء و القدر؛من جمله تصانيف الشيخ الإمام؛ العالم العلّمه»مجتهد الزمانءو وحيد 
الدورانءالدرٌ اليتيم الفاخر من بحار الفضائل و الفواضل و المفاخرءالبدر الزاهرءو البحر الزاخرءو السحاب الماطرءحيجه 
الله(الصغرى) على الأكابر و الأصاغرءنادره النوادر»المستغنى الأوصاف و الألقابءاستادثا و مولانا و معلمنا أبى الفضل بهاء المله 
والحقّ و الدين و الدنيا محتّدءأدام الله ظلا-له الشريفه على رءوس طالبى الحقٌّ المبين»و لاحظه بعين العنايه و الرعايه»و أنجح 


آماله بح رمه محمّد و أهل بيته الطاهرين» آمين رت العالمين. 


وال ثقلفيا كسائر ماو فقرك السدريره مو تصائيقه القتريقه المدفة دع خط تاكلنها فى شمط القيذيث و الاتجادة توف الله البلكك 
الكاكسلية الله قال أو أ تامو جدرسة مق المكاري كليا ىوقا الم هلى نا عشاد قنيووالاجابة عد يراق شيو نه ١11‏ شق 


الحسن مض عل الخاطن السو 


ص ا 


ص :// 


تجسّم الأعمال علامه محمّد اسماعيل خواجوتى ("111/1ه.ق) تحقيق:رحيم قاسمى 

[مقدّمة محقق] 

عالم ربانى»فقيه محدّث و متكلم برجستة شيعه محمّد بن حسين بن محمد رضا ماؤتدوالى معروف ياملا استماعيل حفر اجون 
جهرة برفروغ علم و ايمان در دورة يبرآشوب فتنة افغان است كه به نوشتة ميرزا أبو الحسن غفّارى:«محمّق دقايق علوم»و مدقق 


حقايق رسومءو مشهور فى الآفاق»و در زهد و ورع و تقوا و اعتزال از ارباب دولت و بى طمعى از ملوكك و امرا ضرب المثل 


بوده»مزار فائض الانوار آن جناب در قبرستان تخت فولاد اصفهان اث .) )510 


سود احمد فوا سك شيرانق در ذيل شرح حال نواقة نعلت سك مسبو كيياة اصفهانى مى نويسد:«آن مرحوم معاصر 
افاغنه و نادر شاه بوده»و صاحب سيصد رساله و تصنيف.و در نزد علما معروف و مشهور به صاحب كشف و كرامات بوده 
اسيت )177 


مهم ترين آثار شناخته شدةٌ مدق غير العو عنا وفك اد 
ص :هلا 


.7:7؟١ به نقل از ياورقى مكارم الآثار‎ "91١ ر.كك: كلشن مراد:‎ ))١(-١ 
72117 حديقه الشعر ا‎ ))0( 


اتعاقدهه بالق فاق كدتسيكة اميل آن ور لتق ور كلاون كتاسانة لجلس قوزاى الت )مدتخرة انيت 
؟-حاشيه بر اربعين حديث شيخ بهايى»كه در دست تحقيق است. 

#حاشيه بر مداركك الأحكام.در ١‏ جلد كه تا كنون به جاب نرسيده. 

-حاشيه بر مشرق الشمسين شيخ بهايى. 

ه-حاشيه بر مفتاح الفلاح شيخ بهايى. 

#الأريعين حدينا. 

/اسجامع الشتات. 

8-مفتاح الفلاح فى شرح دعاء الصباح. 

-الفوائد الرجاليه.كه همكى به كوشش جناب آقاى سيد مهدى رجايى-سلمه الله تعالى-به جاب رسيده است. 


اخشازات الشيعة كه به كوشكن آقاق وجاى در مجموعة الرسائل الاعقادكه ممق اخواتعونق حاتي دماين كاي توساط 


عالم جليل مرحوم ملا محمد ابراهيم بن محمد باقر نجم آبادى به فارسى ترجمه شده است. 

١-هدايه‏ الفؤاد الى نبذ من احوال المعاد»كه توسط استاد ارجمند شيخ احمد روحانى(شيخ الاسلام) ترجمه شده است. 
اسحاشية بر اصول. كافى. 

*١-حاشيه‏ بر زبده البيان مقدّس اردبيلى. 

5١-حاشيه‏ بر حبل المتين شيخ بهايى. 

خوشبختانه حدود ٠١‏ اثر از محمّق خواجويى به هممّت بلند جناب آقاى رجايى تصحيح و جاب شده است. 


٠١٠١ ص‎ 


در اين مجموعه ابتدا رسالة محقّق خواجويى در تجسّم اعمال بر اساس نسخة موجود در كتابخانه مرحوم آيه الله العظمى 
كليايكانى كه شامل حاشية اربعين حديثء رسالة هدايه الفؤادتجسّم الاعمالءو رساله در جواز قرائت به قراءات سبع است و در 
سال ١١5/8‏ توسط محمّدد حسين بن محمّد على از روى نسخةٌ اصل كتابت شده تحقيق و به جاب مى رسد كه در همين جا از 
للف و بز كوارع مول مدر 31 كران جنات فاق أبو الفقضل غراف زأذه كمال تشكر را تمودة وسلامت :و توفيق ايان 


رااز خداوند متعال خواستارم. 


در ادامه نيز سه رسال فارسى از آثار محقق خواجويى كه بيبش از اين توسّط جناب آقاى رجايى استنساخ و تصحيح شله به 
جاب مى رسدءبا اين تذكر كه تصحيح اين سه رساله در سالها قبل انجام شده و در اينجا با ويرايش مجدّد و انجام ياره اى 
اصلاحات به جاب سيرده مى شود و در حال حاضر فرصت تحقيق اقوال و احاديثى كه منبع آنان يافت نشده بوده به دست 


نيامك. 
و الحيد النونت المت 


ص ١١م‏ 


]| كن :أ0, 


ص :١7م‏ 


]| كن :أ0, 


ص / 


[المدخل] 


بسم الله الرّحمن الرَّحيم بعد حمد من يجسّم الأعمال بقدرته القادره» (١)و‏ يجسّد الأفعال بقوّته القاهره»و يصوّر الأقوال بسلطنته 
الباهره»و يمثّل الاعتقاد و الآراء بحكمته الظاهرهءو الصلاه على أشرف الكونين سيّدنا محمّد و آله و عترته الطاهره. 


يقول الفقير المفتاق إلى عفو ربّه الجليل»محمّد بن الحسين بن محمد رضا المدعوٌ بإسماعيل» عامله الله بلطفه العميمءو إحسانه 
الجسيمءإنّه أكرم من كل كريم: 


هذه رساله و جيزه فى ترجيح القول عجوهر الأعرافي تبشن الأعمالءمبتيه على مقدّمه و فصول أربعه».نذكر فيها ما كان 
حاضرا للبال»و ما سيحضره فى تضاعيف البحثء بفيض من يفيض العلوم و الإفضالءو هو المرجوٌ المسدّد المؤيّد المصوّب فى 
الأقوال و الأفعال نو هته الحيدأ و'إلية المالهو له الحمن على كل بحال: و الصلاه على وسوله و آله خير آل 


ص :/ 


))١( -١‏ القادره تأكيد على طريقه ظلّ ظليلءو داهيه دهياء»و ليل أليل»و شعر شاعرءو حقيقته أنّهم يشتقون من لفظ الشىء اذى 
بردو السالكه فى وسقو ما سحوف تكد ] وكنبيا عل اهداق لكي رعمة اللد 


المقدمه 


الحاشيه القديمه للفاضل المحقّق الدوانى قدس سرّه-و قد يقال على القاعده و الضابطه.و على الكثير الراجح فى نفسه السابق فى 
الاعتبار» كما يقال: 


الأصل فى الكلام الحقيقه.و إذا كان الأصل فيه هذه كان الأصل عدم القرينه؛لأنُهما متلازمان.و منه يظهر أن قولهم:«الأصل عدم 
القرينهاليس كلاما ظاهرررا تخميتةا-كما ظلنّه بعض المعاصرين-بل هو كلادم واقعيى تحقيقيَءفإنٌ من البين الواضح الجلي أن 
الحقيقه أغلب و أكثر.فهى أرجح من نقيضها و أظفرءو هو معنى قولهم«الأصل عدم القرينه.لأنّه الكثير الراجح فى نفسه السابق 
فى الاعتبارءفلا يصار عنه إلا بدليل»»و لذا نظنّ؛بل نتيقّن إراده الحقيقه من الأخبار الوارده فى الأصول و الفروع و غير هما مع 
عدم القرينه.فإذا سمعنا فى الأ-صول أو الفروع حديثا فمع تبادر الحقيقه للعلم بالمعنى الشرعيّ أو العرفيّ أو اللغوىٌ يحصل لنا 
الظنّبل اليقين بإرادتها مع إمكانها إلا أن يصرف عنها صارف من العقل أو النقل و من الغريب أن يحمل السامع العالم بالوضع 
كلاما ألقى إليه على معناه المجازى من دون قرينه صارفه عن معناه الحقيقى ثم يعلله بقوله:و إِنّما حملته عليه مع عدمها لأنّ عدم 
نصب المتكأسم لها لعلّه كان لحكمه خفته لا اطلا-ع لى عليهاءأو لعلّه نصبها و كنت أنا على غفله منهاءو هل هذا إلا خرق 
الإجماعءلإطلا.قهم على أنّ كل مجاز لا بد له من قرينه صارفه عن الموضوع له إِما عقلته أو نقليه.حاليه أو مقاليه و نحوهاءو 
خاصّه إذا كان المتكلم من أفصح العربءبيد أنّه من قريش و قد أوتى جوامع الكلم و فصل الخطاب؛صاوات الله عليه و على 
عترته الأطياب. 


نعمءيمكن أن يقال:القرينه المنصوبه فى المجازات قد تكون خفتِه بحيث لا يحصل المراد منها إلا بعد تأمّل و دقّه نظر كما فى 
الحلقه المفرغه.و لذا قسَموا الاستعاره إلى العامّيّه 


ص :6 


المتبذله»و الخاصّي بيه الغريبه الّتى لا يطلع عليها إلا إفاضه الّذين أوتوا ذهنا به ارتفعوا عن طبقه العامه.بل و قد لا يذكر القرينه لفهم 
المعنى المراد اكتفاء باللزوم الخفىءو إِنّما يذكر لصرف اللفظ عن المعنى الحقيقىءو الذى ألقاه إلى تلكك الهلكه انه لما سمع 
من بعض رسائلنا أَنْ مدار الاستدلال بالآيات و الروايات من السلف إلى الخلف على الظاهر المتبادر إلى الاذهان.و قد بن ذلكك 
فى أصول الأعيانءو رأى أنّه كلام حقّ متين مكينءو أراد القدح فيه -كما هو دأبه-أتى بما يضحكك منه الصبيان»و يستهزىء به 
النسوان»كما لا يخفى على الناظر فى رسالته إلى. 


و بالجمله.من الأصول المقرّره عندهم أنّ الشارع إذا خاطب بلفظ فإن كانت له حقيقه شرعيّه حمل عليهاءو إلا وجب حمله على 
الحقيقه العرفيه إن كانت له فى العرف حقيقه.فإن لم تكن له فى العرف حقيقه روجع فيه إلى الحقيقه اللغويّه.إلا أنّهِ لا يفيد إلآ 
الظنءفإنّهم و إن اتفقوا فى جواز الرجوع فى فهم معانى ألفاظ القرآن و الحديث إلى أهل اللغه إلآ أنهم اختلفوا فى إفادته 
اليقين»فالمعتزله و جمع من الأشاعره على أنّه لا يفيده لأنّه يتوقف على العلم بوضع الألفاظ الوارده فى كلام المخبر الصادق 
للمعانى المفهومه.و بإراده المخبر تلكك المعانى ليلزم ثبوت المدلولءو العلم بالوضع يتوقف على العلم بعصمه رواه العربيه لغه و 
صرفا و نحوا عن الغلط و الكذب.و العلم بالإراده يتوقف على عدم النقل إلى معنى آخرءو على عدم اشتراكه بين هذا المعنى و 
معنى آخر و على عدم كونه مستعملا بطريق التجوّز فى معنى غير المعنى الموضوع لهءو على عدم اضمار شىء يتغتر به المعنى»و 
على عدم تخصيص ما ظاهره عموم الأفراد و الأوقات بالبعض بأن يراد من أوّل الأمر ذلكك البعضءو على عدم تقديم و تأخير 
يغير المعنى عن ظاهرهءو كل ذلكك لجوازه فى الكلام لا يجزم بانتفائه بل غايته الظنّءو لنا فى كل ذلكك تأمّلءو المتأمّل المتعمق 
إذا تأمّل فيما أسلفناه فى هذا المقام فلعله يقدر بذلكك على فهم بعض ما فى هذا الكلام.فليتأمّل. 


فظهر بما قرّرناه أن الاصل و الظاهر فى الأخبار الّتى سنوردها مع القائل بتجسّم الأعراض.فلا غبار ععيا الا بدالا لبس اقلق : 


ص :/ 


الفصل الأوّل فى إمكان تجوهر العرض 
أى صيرورته جوهرا و موجودا لا فى موضوع.و اتصافه بذلك بعد أن لم يكن موصوفا به. 
أقول:لا بد قبل الخوض فى المقصود من تحرير محل النزاع»فنقول: 


هل يجوز أن يكون الشىء بحسب وجوده الخارجى مرّه جوهرا و أخرى عرضاءفيكون فى الأعيان غتا عن الموضوع تاره و 
مفتقرا إليه أخرى بحسب وجوديه الجوهرىٌ و العرضيّ؟ 


متعد اكز الحكماء وطائقة مرخ المتكلييو دو نجوه الباقون: 

وعليه يتفوع اختلافهم فى نحو قوله تعالى: وَ الْوَرْتُ يَؤْمعِذٍ الْحَقّ (20 

فقيل:معناه أن الوزن عباره عن العدل فى الآخره.و أنّه لا ظلم فيها. 

و قيل:إنَ الله ينصب ميزانا له[لسان و]كفّتان يوم القيامه.فتوزن به أعمال العباد الحسنات و السيئات. 
ثم اختلفوا فى كيفيته الوزن لأنْ الأعمال أعراض لا يجوز وزنها؛ 

فقبل:توؤن صحائق الأعمال. 

وقيل:تظهر علامات الحسنات (7)و السيئئات فى الكقّتينءفيراها الإنسان. 

وقيل:تظهر الحسنات فى صوره حسنه و السيّئات فى صوره سيئه. 

وقيل:توزن نفس 020 المؤمن و نفس الكافر. 

ص :ل/ا/ 


))١1(-١‏ الأعراف:6,. 

7ك () لعله أراد بعلامات الحسناتةالفقل بو السيعات:الخفلأن الحستات ثقل الميزانةو السيعات خخفه الميزان» كما سياتى فى 
حديث على عليه الشلام فظهور علامه الحسنه فى كقّه أن ترجحءو علامه السيئه أن تميل ميلا.منه رحمه اللّه. 

*- ()) لعل دليل من قال بوزن الأشخاص ما روى عنه صَلَى الله عليه و آله من طرق العامّه«إنّهِ ليأتى العظيم السمين يوم القيامه 
لا يزن عند الله جناح بعوضه؛كذا فى تفسير البيضاوى[07:١]منه‏ رحمه اللّه. 


و قيل:المراد بالوزن ظهور مقدار المؤمن فى العظمءو مقدار الكافر فى الذلّه. )١(‏ 


أقول:نقل عن ابن سينا أنه قال:٠كلٌ‏ ما قرع سمعكك من الغرائب فذره فى بقعه الإمكان ما لم يردكك عنه قائم البرهان».و تجسيم 
الأعراض و إن كان من الغرائب إلا أنّه لم يرد عنه قائم البرهان»فهو فى بقعه الإمكان. 


وقد تفن أن دوه الله القادى عنالحه لأبحاة كل سكووو أن فسن الكاسات باسرها ل شور مدب عفنيه والعدوو فى 
الحقيقه لا-غرابه فيه فضلا عن الامتناعءفلة ا كان ممكنا و أخبر به الصادق-على ما فى كثير من الآيات و الروايات الوارده فى 
طرق الغائة والقاضه وجب الأيمنان يدهو التصديق بصدقهو ترك تأويل ما دل ظاهرا عن زازه بل وقوعه» [كافان تأويل 
الظاهر إِنّما يجوز إذا دل على خلافه القاطعءو هنا ليس كذلكك. 


نعمءقل أوود عليه شك كق بو شبهاك مجانه: فالجواتف هو الاعراض عن التأويلعقائه جار فى جل المسائل بو النذاغب الباطله:و 
الآسراء العاطله بل كلهاءو التعرّرض له من دون باعث قوىٌ من العقل أو النقل-مع أنّه يرفع الأمان و الاعتماد عن الأخبار رأسا- إِنّما 
ينشأ من التعضّب المبوع عنه أغل الحقّ. 


فإن قلت:المسأله ليست عمليه حتّى يكتفى فيها بالظنّءو الأحاديث الوارده فيها ليست نصوصا (*)و لا متواثرا. 


قلت:المسائل العلميّه التى لا ترجع إلى الذات و لا إلى الصفات-كهذه المسأله-يصحٌ التمشكك فيها بالآحاد»كما صرّح به فضلاء 


ص :// 


))1(-١‏ راجع:مجمع البيان 5:218 انتشارات ناصر خسرو. 

90-97) أعافى هذه النشآه أيضا كما سباق نو هذاو إن كان هتلاق العاده إل أن رارق العاده غير مع فى مقدون الله 
تعال ننه رحيه اللي 

*- (0) لم يتعرّض للجواب عن عدم كونها نصوصاءلأنه خلاف الواقعءإذ الأحاديث المذكوره فى الفصل الثانى-كما سيأتى- 
جلها بل كلها نص بالبابءكما ستطلع عليها إن شاء الله العزيز الوٌّاب.منه رحمه اللّه. 

ع- (06) الواو للحالءو المقام مقام التنزّل و التسليمءو المراد آنا سلينا عدم صححه التمشّكك فيها بالآحاد و لكنّ الاستدلال...منه 


ويه للف 


الآيات و الروايات يرجع إلى التواتر المعنوىءفيفيد اليقين بالمطلوبءو لا أقل من الظنّ المتاخم للعلمءو هذا القدر كاف فيما نحن 
بصدد إثباته و ترجيحه. كما لد يخفى على ذو البصائر الناقده. 


و بالجمله؛تجسم الأعراض لمّا كان أمرا ممكنا فمع إمكانه و إخبار الصادق عنه لا وجه لإنكاره»و تأويله من دون باعث فى قوّه 
الإنكار. 


نعمءإذا تعارض العقل و النقل وجب تقديمه عليه و تأويله إليه؛لأ-نّه الحاكم فى النقلتتات عند التعارضءو ذلكك كما فى قوله 
تعالى: ألو خلطنٌ عَلَى الْعَوْشٍ اشتو (لكو: يد الله قَوْقَ أَئْدِيهِمْ (')و نحوهماءفإنّها بظاهرها تنافى آيه التنزيه»فوجب تأويلها إليه و 
تنزيلها عليهاء و كذا الحكم فى ساير الآيات و الروايات. 


و من البين أن ما نحن بصدد إثباته ليس كذلككءإذ لا امتناع له فى نفسه فى ذاته و لا لغيره» مع ورود أخبار كثيره صحاح و 
حسان و موئّقات صريحه المناطيق بصحخحته و وقوعه: مؤّده بظواهر كثير من الآبات:و ليس هنا معارض -لا عقلك و لا نقلك- 


ولعله لذلك ذهب إليه المحقّقون من الفريقين»بل صرّح به فريق من الحكماء كفيثاغورس الحكيم (9)-على ما نقل عنهسحيث 
قال:اعلم أَنٌك ستعارض بأفكارك و أقوالك و أفعالككءو سيظهر من كل حركه فكريّه أو قولتِه أو فعليه صور روحائيه و 
جسمائنه»فإن كانت الحركه غضيتِه شهويّه صارت مادّه شيطان يؤذيكك فى حياتككءو يحجبكك عن ملاقاه النور بعد وفاتكك.و إن 
كافق البح كمصقيه صاوك ملكا تمل مسا سوه قن تا كفيو تيعدى تور فى اخراكق إلى ججرار اللدو كر اقديو أمقال هذامها 
يذل على تجشد الأعمال فى كلايه كثيرة: 


ص :9 


))١2(-١‏ طه:ة. 


؟-(25)) الفتح: .٠١‏ 


*- (0) فيثاغورس من أعاظم المكوا وين الأقدمين يمه فيه اللضر 


القرآن يصوّر بصوره و يجىء بها يوم القيامه:و يراها الناس»كما تجعل الأعمال صورا و توضع فى الميزانءو يقع فيها الوزن»و 
القدره صالخ لأبجاد كل هاف غير الأمكان و الأزمات به واجن+ 20 


و هذا منه إشاره إلى نحو ما ورد فى أخبارنا:إنَ القرآن يأتى يوم القيامه فى أحسن صوره نظر إليها الخلق. 
قال بعض أصحابنا المتأخرين (07: 


و إِنْما كانت صورته أحسن الصور لأننّه كلا.م ربّ العزّهو هو أحبٌ الخلق إليهءفألبسه صوره هى أحسن الصور و أحبها لديه.و 
أيضا حسن الصوره فى القائمه تابع للكمال»و كل كمال صورىٌ و معنوىٌ موجود فيه. 


والظاهر أن صوره خاتم الأنبياء اي منه ؛لأنُ وجوده تابع اوجوكديو ل لادبوضو رده على اللةغليهبو آله لم يوجد أحد من 
الممكنات»فوجوده أحبٌ البدسغة و عل حمرة جميع الممكنات. (68 


هذاءو لا منافاه بين القول بامتناع الاتحاد و القول بأنّ الشىء فى موطن عرض و فى آخر جوهر-كما ظلنّه بعض المعاصرين (5)-و 
لذا قال بالثانى من لم يقل بالأوّلءفإنَ الصور العقلايه للجواهر-على القول بأنّ الحاصل فى الذهن هو ماههبات الأشياءءو الاختلاف 
إِنّما هو فى الوجود و ما يتبعه من الأحوال-يصدق عليها حاله كونها فى الذهن رسم العرضءو هو الموجود فى موضوع ماءو إذا 
وجد فى الخارج يصدق عليها رسم الجوهرءو هو الماهيّه الّتى إذا وجدت فى الأعيان كانت لا فى موضوع. 


فصدق رسمى الجوهر و العرض بحسب اختلاف الظرفين على حقيقه واحده لا يوجب انعدام حقيقه و وجود أخرى-كما ظلنّه دام 
ففتلهحو لذا ذهب إلبه كتير من الحكماء و المتكلمية. 


4٠: ص‎ 


.١١:0 صاحب إ كمال الإكمال محمد السنوسى و كلامه هذا منقول فى شرح اصول الكافى للمازندرانى‎ ))١1(-١ 

))9(-١‏ المراد بهذا البعض مولانا محمد صالح المازندرانى روّح الله روحه.منه رحمه اللّه. 

("0) شرح اصول الكافى .١١:8‏ 

- (6)) المراد بهذا المعاصر سيّدنا صدر الدين محمّد المجاور بالمشهد المقدّدس الغروىٌ على مشرّفها السلام و مجاورها رحمه 
الله إلى يوم القيام.منه رحمه الله. 


فهذا شيخ الحكماء| و ]رئيس العقلاء قال فى إلهيّات الشفاء: 


وأمًا العلم فإنّ فيه شبههءو ذلك أنْ لقائل إن يقول:إِنّ العلم هو المكتسب من صور الموجودات مجرّده عن موادّهاءو هى صور 
جواهر أو أعراضءفإن كانت صور الأعراض أعراضا فصور الجواهر كيف تكون أعراضا؟فإنَ الجوهر لذاته جوهرء فماهيّته جوهر 
لا يكون فى موضوع البنّه.و ماهّته محفوظه سواء نسبت إلى إدراكك العقل لها أو نسبت إلى الوجود الخارجى. 


فنقول:إنّ ماهيّه الجوهر جوهر بمعنى أنّه الموجود فى الأعيان لا فى موضوعءو هذه الصفه موجوده لماهه الجواهر المعقولهءفإنّها 
ماهييه شأنها أن تكون موجوده فى الأعيان لا فى موضوعءأى أنّ هذه الماهيّه هى معقوله عن أمر وجوده فى الأعيان أن لا يكون 
فى موضوعءو أمَا وجوده فى العقل بهذه الصفه فليس ذلك فى حدّه من حيث هو جوهرءأى ليس حدٌ الجوهر أنّه فى العقل لا 
فى موضوعءبل حدّه أنّه سواء كان فى العقل أو لم يكنءفإنَ وجوده فى الأعيان ليس فى موضوع. 


فإن قبل :العقل أيضا من الأعياةاقيل :يراد بالعين الى إذا حصل فبها الجوهر درت عته أفاعيلة و أحكامه إلى أن قالسو ليس 
إذا كانت(أى ماهتات الأشياء) فى العقل فى موضوع بطل أن تكون فى العقل ليست ماهيه ما فى الأعيان ليست فى موضوع. 


فإن قيل:فقد قلتم:إنَ الجوهر هو ماهيته لا تكون فى موضوع أصلاءو قد صرتم ماهيه المعلومات فى موضوع. 
فنقول:قد قلنا:إنه لا يكون فى موضوع فى الأعيان أصلا. 
فإن قيل:فقد جعلتم ماهيه الجوهر أنّها تاره تكون عرضا و تاره جوهراءو قد منعتم هذا. 


فنقول:إِنَا منعنا أيضا أن تكون ماهيه شىء توجد فى الأعيان مرّه جوهرا و مرّه عرضا حتّى تكون فى الأعيان تحتاج إلى موضوع 
ماءو فيها لا يحتاج إلى موضوع البنّههو لم نمنع أن يكون معقول تلكك الماهيته يصير عرضاءأى تكون موجوده فى النفس لا 
كجزء. (١)إلى‏ آخر ما قاله هناكك. 


4١: ص‎ 


.18:-١517:روكدم الشفا(الالهتيات) تحقيق:الدكتور ابراهيم‎ ))1(-١ 


والشبهه فى كلامه منع للمقدّمه الكليه القائله بأنّ العلم صوره حاصله فى العقلءو كل صوره حاصله فيه عرضءو سنده أن الصور 
العقليِه للجواهر جواهر مطابقه لأشخاصها الخارجيّه فى الماهه فكيف تكون أعراضا؟و هى مبتييه على مذهب من قال بأنَّ 
الحاصل فى الأذهان هو ماهدّات الأشياء المطابقه للأمور الخارجته فى تمام الماهتهءو إِنْما الاختلاف فى الوجود و ما يتبعه من 
اللوازم المستنده إلى خصوصيه أحد الوجودينءمثلا ‏ الموجود فى الذهن إِنْما هو ماهيّه الحراره و البروده.لكنّها موجوده فيه 
بوجود ظلَّىَ مخالف للوجود العينىئّ و ما يتبعه من الأحوال و إن كان مشاركا له فى لوازم الماهيّه من حيث هى. 


وعلى هذا المذهب فالصور العقليه للجواهر تكون جوهرا و عرضا معاءو قد التزمه صاحب حكمه العين. 


و فيه أن الجواب بالتزام عرضييه هذه الصور و ادّعاء أنْ عرضيّتها لا تنافى جوهريّتها بمعنى أنْها إذا وجدت فى الأعيان كانت لا 
فى موضوع محل نظرءإذ الصور العقليِه للجواهر حاله قيامها بالنفس موجوده فى العين؛لأنّها قائمه بالنفس الموجوده فيهاءفتكون 
موجوده فيهاءفيازم كونها قائمه بالموضوع فى الوجود العينىءفلا يكون جوهرا إلا أن يفترق بين العين و الموجود فيها بأنّ المراد 
بالعين ما إذا حصلت فيه الجواهر و الأعراض صدرت عنها أفاعيلها و أحكامهما العيتيه-كما أشار إليه الشيخ-و حينئذ فلا تكون 
النفس من الأعيان و إن كانت من الموجودات فيهاءفيتتم الجواب من غير التزام ما التزمه. 


ولا يذهب عليك أنْ هذا المذهب شبيه بمذهب من يقول بتجسشم العرض بيد أنْ هذا القائل يجوّز أن يكون الشىء جوهرا و 
عرضا معا بالقياس إلى الوجود الخارجى لكن بحسب اختلاف النشأتينءو الفلاسفه لما لم يقولوا بوجود الجنّه و النار فى الخارج 
أنكروا ذلكك و قالوا بنظيره فى الجنّه و النار الخياليتينءفإنْهم جعلوا الأجرام السماويّه آله لتخّل النفس جميع ما كانت اعتقدته فى 
دار الدنيا من أحوال القبر و البعث و الخيرات و الشرور و غيرها من الأحوال الأخرويه كما نص به ابن سينا فى فصل المعاد من 
الشفاءءقال: 


و تكون الأنفس الرديّه أيضا تشاهد العقاب بحسب ذلك المصوّر لهم فى الدنيا [و تقايسه إن الصور الخياليه ليست تضعف عن 
الحسيّه بل تزاد عليها تأثيرا و 


ص :17 


صفاء كما يشاهد فى المنامءفربّما كان المحلوم به أعظم شأنا فى بابه من المحسوس .على أنْ الاخروى أشدّ استقرارا من الموجود 
فى المنام بحسب قله العوائق و تجرّد النفس و صفاء القابل»و ليست الصوره الّتى ترى فى المنامءبل والا]الّتى تحس فى اليقظه إلا 
المرتستهافى النفس :إلا أنّ أحدهما يبتدئ من باطن و ينحدر إليهءو الثانى يبتدئ من خارج و يرتفع إليه.فإذا ارتسم فى النفس 
تغ هناكك الإندراكك المشاهدءو إِنْما يلذ و يؤذى بالحقيقه هذا لمرتسم فى النفسءلا الموجود فى خمارجءو كل ما ارتسم فى 
النفس فعل فعله و إن لم يكن له سبب من خارج .)١(‏ 


فيقولون:إنّ هذه الصور-أعنى الاعتقادات الحقّه أو الباطله و الأخلاق الذكيه أو الذميمه العاطله-ستظهر فى النشأه الآخره بصوره 
نعيم الجنّه و حورها و قصورها أو بصوره عذاب النار و عقاربها و حيّاتهاءبل منهم من يجوز أن يكون الشىء جوهرا و عرضا معا 


بالقياس إلى الوجود الخارجى بحسب نشأه واحده فى الوقتين إذ ليست حقيقته عنده معلومهءو إِنْما يسمّيه بصوره برزت فى 


ظرف من الظروف.كما إذا تمثّل مثلا جبرئيل بصوره بشر كالدحيه الكلبى يسمّيه به»و إذا ظهر بصوره أخرى كصوره طير من 
الطيور يسمّيه به» و هكذاءو إن كانت حقيقته حقيقه واحده إلا أنّه مجهوله بالنظر إليهءفيسميه باسم ما برز بصورته. 


والنس هذا فى الانقاقت فى شب كبدا كله فى الساصر و عفان نضاد أذ كزوال ادص الدراء العلاك عن اذا وفيت 
إليه شىء شيئا آخر-كأن يكون هناك زيد و عمرو مثلا فيتّحدا بأن يصير زيد بعينه عمرو أو بالعكس فممتنع لأدلّه دلت عليه؛و 
ليس تبادل الصور الجوهريّه و العرضيّه على حقيقه واحده بحسب اختلاف الظروف مع بقائها من هذا القبيل كما ظنّه. 


و أما قولهم:«العرض لا يصح عليه الانتقال من موضوعه لأنّه من جمله مشخصاته) فعلى تقدير تسليمه يكون معناه أنْ العرض ما 
دام عرضا لا يصمح عليه ذلكءفإذا صار 


ص وراد 


))١( -١‏ الشفا(الالهتيات):687. 


محرو ايدان بقدره الله المتعال فلا مانع له من الانتقال؛فالقول بتجسّم العرض لا ينافى القواعد الكلاميهءبل و لا الحكمته كما 


زعمه. 


فإن قلت:قوله هذا-مع أنّه ليس بحبجه يركن إليها الديّانون فى أمثال تلكك المطالب- خارج عن قانون المناظره أيضا إذا قوبل به 
القائل بتجسم العرض -كفيثشاغورس الحكيم و من يحذو حذوه-بل هو أوَّل المسألهفإنّهم يجوّزون أن يكون شىء فى الأعيان 
يحتاج إلى موضوع ما فى وقت فيكون عرضاءو لا يحتاج فيها إليه فى وقت آخر فيكون جوهرا و يقولون:لا دليل على امتناعه؛فهم 
يطالبون عليه دليلا فكيف يصحُ مقابلته بالمنع؟بل الواجب عليه حينئذ إقامه الدليل على امتناع ذلككءو ليسءفليس. 


نعم»كون الشىء جوهرا و عرضا فى وقت واحد حتّى يكون غنيا و فقيرا فى ذلك الوقت إلى موضوع ما من جهه واحده محال.و 
أمَا كونه جوهرا و عرضا فى وقتينءفلا استحاله فيه و لا دليل على امتناعهءفإنٌ الجوهريّه و العرضيّه فمن ثوانى المعقولاتءو ليسا 
بجنسين لما تحتهما من الجواهر و الأعراض حنتّى يلزم منه الاحتجاج و الغنى الذاتيان فى شىء واحد فيكون محالاءو لذا قال به 
فقا غووسن الحكيم و هو أقدم منهم.و اعلم: 


)إذا قالت حذام فصدّقوها )فإنّ القول ما قالت حذام 


و فى الكافى عن على بن إبراهيم.عن أبيه»عن حمّاد بن عيسى.عن حريز بن عبد الله عن فضيل بن يسار-فالسند صحيح على ما 
تقرّر عندنا-قال:قال أبو جعفر عليه السّلام:إنّ الرحم معلقه يوم القيامه بالعرشءتقول:اللّهم صل من وصلنىءو اقطع من قطعنى. )١(‏ 


وفيه عن محرد بن الفضيل الصيرفى عن الرضا عليه التّرلام قال:إِنّ رحم آل محترد الأسثمه عليهم الشّد لام لمعلقه 
بالعرشءتقول:اللهم صل من وصلنىءو اقطع من قطعنىء ثم هى جاريه بعدها فى أرحام المؤمنين»ثم تلا هذه الأآيدة و انوا الله 
الَّذِى تَلائلُونَ به وَالأَوظامَ . (2 


و فيه عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال:سمعته يقول:إنّ الرحم معلقه بالعرش تقول:اللُهم صل من وصلنىءو اقطع 
من قطعنى؛و هى رحم آل محمّدءو هو قول الله عزَّ و 


ص رك 


.؟5:10١ الكافى‎ ))02(--١ 
.١:ءاسنلا ؟- (7)) الكافى 102:؟ و الآيه فى سوره‎ 


جل: ألّذِينَ يَصِلونَ ما أَمرَ اللَّهُ به أن يُوصَلَ (1كو رحم كلّ ذى رحم (1) 


و إذا جاز تجسّم الرحم و تعلقها بالعرش الجسمانى الى هو مطاف الملائكه المقرّبين-كما هو ظاهر هذه الأخبار و أمثالها 
المنقوله عن الصادقين-و تكلمها بكلام ظاهرى و هى أمر معنوى فأى مانع من تجِسّم العمل و تكلمه. 

قال الفاضل مولانا محمّد صالح المازندرانى-أعلى اللّه درجته-فى شرح حديث أبى بصير: 

القول محمول غلى الظاعر إذ لا بعد من قر الله أذ يجعلها قاطقه كماورة أغال ذلكه فى يعضن الأعمال أنه يقول:أنا عملكة: 


حم قال قدّس سرّه: 


و قيل:المشهور من تفاسير الرحم أنّها قرابه الرجل من جهه طرفيه»و هى أمر معنوى.و المعانى لا تتكلم و لا تقوم.فكلام الرحم و 
قيامها و قطعها و وصلها استعاره لتعظيم حمّهاءوصله واصلهاءو إثم قاطعهاءو لذلكك سمّى قطعها عقوقا و أصل العقّ: 


الشقّءفكأنّه قطع ذلكك السبب الَذى يصلهم. 


و قيل:يحتمل أن اذى تعلق بالعرش ملك من ملائكه اللهءو تكلم بذلك عنها من أمر الله سبحانهءفأقام الله ذلكك الملكك يناضل 
عنهاءو يكتب ثواب واصلها و إثم قاطعهاءو كلّ الحفظه يكتب الأعمال. 


قال الفاضل قدّس سرّه. 
وفيه أن جميع ذلكك خلاف الظاهرءو الحمل على الظاهر غير بعيد بالنظر إلى القدره القاهره. 0 


أقول:و فى كلامه قدّس سرّه إشاره إلى ما تقرّر فى أصول القومءو هو أنّهم يمنعون أن يخاطب الحكيم بشىء يريد خلاف ظاهره 
مق دوق الباةن إلا لزم الإغراء بالجهل؛لأنٌ المخاطب العالم بوضع اللفظ يعتقد أنّه يريد ظاهرهءفإذا لم يرده مع اعتقاده إرادته له 
كان ذلكك إغراء 


ص :410 


.5١:دعرلا‎ ))0(-١ 
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له على ذلك الاعتقاد الجهل؛و لأنّه بالنسبه إلى خلاف ظاهره مهمل كما تقرّر فى مقرّهءو لذا كان مدار الاستدلال بالآيات و 
الروايات من السلف الى الخلف على الظاهر المتبادر»و قد سبق أن تأويل الظاهر إِنْما يجوز إذا كان على خلافه قاطعءو هنا ليس 
عليه دليل أصلا فضلا عن القاطع؛و تأويل أمثال هذه الأخبار و صرفها عن الظاهر لمجرّد استبعادات الأوهام العاميّه ليس من 
طريقه الأخيار. 


هذاءو قال-نوّر الله مرقده-فى شرح حديث الوصّافى عن على بن الحسين-صلوات الله عليهما-قال:قال رسول الله صلّى الله عليه 
و آله:من سده أن يمدّ الله فى عمرهءو أن يبسط له فى رزقه» فليصل رحمهءفإنٌ الرحم لها لسان يوم القيامه ذلق»تقول:يا ربٌ صل 
من وصلنىءو اقطع من قطعنىءفالرجل ليرى بسبيل خير إذا أتته الرحم الّتى قطعها فتهوى به إلى أسفل قعر فى النار. )١(‏ 

فيه دلاله واضحه على أنْ قول الرحم محمول على الحقيقه.و قد مرٌ الخلاف فيه (7)»انتهى كلامه رفع مقامه. 


وفى الكافى-فى باب البرٌ بالوالدين-عن على بن إبراهيمءعن أبيهءعن ابن أبى عمير» عن سيف بن عميره-فالسند صحيح -عن 
أبى عبد الله عليه السّلام قال:يأتى يوم القيامه شىء مثل الكنه (1)ءفيندفع فى ظهر المؤمنءفيدخله الجنّهءفيقال:هذا البرَ (5). 


قال فى النهايه:الكبه بالضِمْ جماعه من الناس و غيرهم. 
و المراد بالبرٌ الإحسان و الطاعه للوالدين و الرفق بهما و طلب ما يوجب سرورهما.و فيه كما ترى تصريح بتجسيم البرٌ. 


و بالجمله؛ظاهر كثير من الأخبار كما سيأتى يدل على تجسّم العرضءو لا بعد فيه بعد إمكانه و إخبار المخبر الصادق عنه؛لأنٌ 
القدره القاهره صالحه لايجاد كل ما فى بقعه الامكان. 


ص :84 


))02(--١‏ الكافى 1028:؟. 

؟-(5)) شرح اصول الكافى 4:18. 

(00) فى صحاح الجوهرى:الكثه بالفتح:الدفعه فى القتل.و فى قاموس الفيروزآ بادى:الكتبه:الصدمه.و الأظهر فى هذا لمقام ما 
فى نهايه ابن الأثيرءفتأمل.منه رحمه الله. 

ع (ع)) الكافى /5:10. 


الفصل الثانى فى وقوعه فى هذه النشأه 

فى الكافى فى مونّقه يعقوب بن شعيبءعن أبى عبد الله عليه السّّلام قال:لما أمر الله-عرٌ و جلّ- هذه الآيات أن يهبطن إلى 
الأعرض تعلّقن بالعرش و قلن:أى رب إلى أين تهبطنا؟إلى أهل الخطايا و الذنوب؟فأوحى الله-عزٌ و جلّ-إليهنٌ أن اهبطن»فو 
عزّتى و جلالى لا يتلوكنّ أحد من آل محمد و شيعتهم فى دبر ما افترضت عليه من المكتوبه فى كلّ يوم إلا نظرت إليه- بعينى 
المكنوته في كل ل ا ه سبعين حاجهءو قبلته على ما فيه من المعاصىءو هى:أمٌ الكتابءو شَهدَ 
الله أله لا إل إلا هو و الملايكة وَ أولوا الْعِلْمِ و آيه الكرسىءو آيه الملكك. لك 


وهى كماترى صريحه فى أن هذه الآيات المباركات كنّ وقت الخطاب ذوات أجساد و أرواح بعلقنات بالعرش 
المجيد.مدركات لما ألقى إليهنَ من كلام الله الحميد.قادرات على التكلّم و التجخمءعالمات بأهل العيوب و الذنوبءثم صرن 
أعراضا بقدره الله القادر حين هبوطهن إلى الأرضءفقد تجسّم فى مقام بعد ما كان عرضا فى مقام أخر وقت ظهوره فى اللوح 
المحفوظ لقوله تعالى: لقُن ميد فى لوح مخمُوظ 010 

فهذه الآيات المجيدات كنّ أعراضا حين كونهنّ فى اللوح المحفوظءثمم صرن جواهرا معلقات بالعرش الجسمانىء ثم عدلن إلى 
ما كن عليه حين هبوطهن إلى غالمتنا هذاءو ستضصير جواهر على أمثله جسدائه و هياكل إنسائيه ف النشأه الآخره على عادلك 
عليه أخبار كثيره ستأتى فى الفصل الرابع إن شاء الله العزيز. 

ولا بعد فيه بعد إمكانه و إخبار الصادق عنه؛إذا لقدره-كما مر-صالحه لإيجاد كلّ ما فى بقعه الإمكان؛فيجسم الشىء فى موطن 


و يجعله عرضا فى آخر 
و قال مولانا محمّد صالح المازندرانى قدّس سرّه فى شرح هذا الحديث: 
ص :417 


.5:2٠١ الكافى‎ ))0(--١ 
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اق تعلق بالعرق الحسباق الذى هو مطاف الماضتكه النويدي ةرقن ورد ف كتير مد الأخيان أن القرآخ عدون مسال 
حسد اق وو شيك اتنا وقسيه السملق الله ميكح النين 20 


والقول باد كنا عن نسي و علق عو هاس الخظابانو النراك علق النلذكه المو كليق بهن أو أرواح-الحروف كما أثبتها 
جماعه-تكلّفات بعيده لا حاجه إليها؛لأنٌ حمل الكلام على الحقيقه مهما أمكن أولى من حمله على المجاز-كما سبق-و هنا لا 
مانع منه. 


و بالجمله.لا حجه فى المجاز إذا احتاج توجيه الكلا-م إلى ارتكابهءو أمّا إذا كان للكلام وجه صحيح ظاهر بلا تمتحل ارتكابه 
فارتكابه فى قوّه الخطأ عندهم. 


فإن قلت:هذا الكلاسم و إن كان ممما يتعارف بين الأعلام؛لكنّه ليس مما لا ينبغى المناقشه فيه كيف و قد ذكر صاحب تلخيص 
المفتاح فى أواخر البيان أَنّه قد أطبق البلغاء على أنّ المجاز و الكنايه أبلغ من الحقيقه و التصريحءو هذا مناف للكلام المذكور 
قطعا سواء أخذ أبلغ مأخوذا من المبالغه أو من البلاغه. 


و قال صاحب المفتاح أيضا فى أوائل المعانى أن الدالٌ بالوضعيه لا يخرج عن حكم النعيق»و هو اذى سمى فى علم النحو أصل 
المعنىءو نزل هاهنا بمنزله أصوات الحيوانات و تتع كلماتهم و محاوراتهم أيضاء كأنّه يورث الظنٌ بخلافه؛إذ المجاز كثير شايع 
فيها سيّما فى الخطب و نحوها من المقامات الظبّبِهءبل قال ابن سطويه:إِنْ أكثر اللغه مجاز. 


قلت:لا كلاسم فى أن الكلا-م المشتمل على المجاز و الكنايه إذا وقعا موقعهما بأن لا يستلزمان المخالفه لقواعد الأدب أبلغ من 
الحقيقه و التصريحءإِنّْما الكلام فى أنْ الكلا.م إذا حمل على الحقيقه و كان له وجه صحيح مطابق لما عليه الأدباء موافق 
لاستعمالات الفصحاء من غير لزوم محذور فحمله على المجاز المستلزم لخروجه عن قوانين الأدب و استعمالات البلغاء من غير 
داع يدعو إليه تكلّف ظاهرءبل تعسّف ارتكابه فى قوّه الخطأءو هذا الأنمر بين لا ينبغى المناقشه فيهءو لا منافاه بينه و بين كون 
المجاز كثيرا شايعاءو لا كون أكثر اللغه مجازاء 


ص :51/8 
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ولا كون الدالَ بالوضعيّه غير خارج عن حكم النعيق لو سلّم له ذلكك. 


و العجب من بعض الأفاضل كيف غفل عن هذا مع وضوحه؟و نعم ما قيل«الجواد قد يكبوءو الصارم قد ينبوامع أَنْ هذا القائل 
()قائل بتجسد القرآن و تجسّم العرض.كما سيأتى عند نقل كلامهءإن شاء الله العزيز. 


وقد رو عد سيدثا أبى عبد الله الصادق عليه الام أنه كان عنده ناصبى يؤذيه بمشهد من منصورءفأمر عليه السِّ.لام صوره 
كانت هناك على و ساده أن خذ عدو الله«فصارت أسدا فافترسهثمم عادت إلى مكانها. (؟) 


و مثله ما فى عيون أخبار الرضا عليه السّ.لام فى قصّه الحاجب الطويله»حيث قال:فإن كنت صادقا فيما توهّم فأحى هذين و 
اظيا علق فال ذلك كرون شك نه مسحرييو كاق الداع قد أغان إلى اس تضوويع على سيد الماموة اللا كان 
مستندا إليه.و كانا متقابلين على المسند. 


فغضب الرضا عليه السّ.لام و صاح بالصورتين:«دونكما الفاجرءفافترساه و لا تبقيا له عينا و لا أثرا/فوثبت الصورتان و قد صارتا 
أسدينءفتناولا الحاجب.و[عضاه وإرضاه و هشماه و أكلاه و لحسا دمهءو القوم ينظرون متحترون مما يبصرونءفلمًا فرغا منه أقبلا 
على الرضا عليه السّ.لام و قالا:يا ولي الله فى أرضه!ما ذا تأمرنا نفعل بهذا[ أنفعل به ]فعلنا بهذا؟- يشيران إلى المأمون-فغشى على 
المأمون مما سمع منهما. 


فقال عليه الس لام:«قفاافوقفاءثتم قال عليه الس لام:«صببوا عليه ماء ورد و طتبوه/ففعل ذلكك و عاد الأسدان يقولان:أ تأذن لنا أن 
البح رفراتسيه الدذى أفياب؟ 


فقال:«لاءفإنٌ لله-عرٌ و جل-فيه تدبيرا هو ممضيها. 
فقالا:ما ذا تأمرنا؟ 

فقال:«عودا إلى مقر كما كما كنتما). 

ص :14 


1ت( المراف هذا القائل صانهه اليدار وغل مولفها رمه الله الملكك الغفازبمنه رعطنه اللهد 
1- (7)) راجع:الثاقب فى المناقب:677. 


فعادا إلى المسند»ءو صارا صورتين كما كانتا .)١(‏ 


وفى كشف الغتمّه فى قضّه الهندى المشعبذ و إيذائه علي بن مح د-صلوات الله عليهما- بمشهد من المتوكل»فضرب عليه 
السّ.لام بيده صوره أسد كانت هناكك على وسادهءو قال:«خذى هذا الشقئافوثبت الصوره و قد عادت أسداءفبلعته.ثمم عادت إلى 
افيا لاد 


و صوره الشىء قد يقال لشبحه و مثاله»كصوره الفرس المنقوش على الجدار»و صوره السريرءو هى هيئته القائمه به»و كالصور 
العقلتئه للأشياء الحاصله فى الأذهان. 


و فى القاموس:الصوره بالضع:الشكل. (*)و هو على المشهور هيئه إحاطه حدّ أو حدود بمقدار ماو عند الأقدمين من الحكماء- 
على ما ذكره شارح المقاصد-الصوره اسم للأعراض المحصّ لله للأجسام المتنوّعه.و قد يقال لجزء الشىء الّذى يكون به الشىء 
هو ما هو بالفعل كالنفس الفرسكه؛و من البتين أن المراد بها هنا المعنى الأوّلءو هو المتبادر فى عرف الشىءءو إنكار أمثال ذلكك 
أو تأويلها لمحض استبعادات الأوهام العاميّه ليس من طريقه الأخيارفإنّه يفضى إلى إنكار أكثر معجزات الأنبياء و الأوصياء 


لبهم الشلام 


و بالجمله؛الجوهريّه و العرضيه غير موجودتين فى الخارجءبل هما أمران اعتباريّان تنصف الأجسام (6ابهما فى الخارج؛إذ ليس 
فى الجسم مثلا أمر متحمّق زائد على ذاته هو الجوهريّهءو لا فى السواد مثلا أمر متحمّق زائد على ذاته هو العرضيه.فهما من الأمور 
الاعتباريّه العارضه للأجسام فى الخارجءفيكونان من اللوازم الخارجته أو من لوازم الماهيّه».و تفكيكك اللوازم عن ملزوماتها غير 
ممتنع فى مقدورات الله تعالى»كيف و جل خوارق العادات بل كلها كذلكك؟ 


3 لا 4 9 لا 9 
و يدل على ذلك قوله تعالى: ليا نار كونى بَؤداً وَ سَلاماً عَللِ إللأاهيم (0) 
ص ١‏ 
))١(-١‏ بحار الأنوار 69:185. 
؟- (؟)) كشف الغْمّه /1417:” الثاقب فى المناقب:208. 


اب[ القاموين الفط ©5156 


*- (6)) المشهور بين الحكماء أن الجوهر جنس للجسمءو الحقّ أنه لازم له كما عليه المحمّقون.منه رحمه الله. 
ه- (2)) الأنبياء:هء. 


روى أنه لما وضع فى المنجنيق قالت الأرض:يا ربٌ ليس على ظهرى أحد يعبدكك غيره يحرق بالنار؟ 
قال الرث:«إن دعانى كفيته). 
قال:قال-يعنى إبراهيم-:ت وكلت على اللّه. 


و 9 5 س لا 2 
فقال الربٌ-تباركك و تعالى-:٠كفيت»فقال‏ للنار: كونى بَؤداً فاضطربت أسنان إبراهيم من البردحتّى قال الله: وَ سِلاماً عَللِا 
باهي )١(‏ 


هذاءو فى روايه معاذ بن جبل عن رسول الله صلَى الله عليه و آله الطويله الوارده فى كتابه الحفظه عمل العبد من حين يصبح 
إلى حين يمسىءالمذكوره فى عدّه الداعى لا-بن فهد:ثمم يرفع الحفظه بعمل له نور كنور الشمس؛و فى عمل آخر:«له دوى 
بالتسبيحاو فى آخر:«له رنين كرس الإبل)و فى آخر:«له صوت كالرعد و ضوء كضوء البرق»)و أمثال ذلكك. (7) 


و فيه من التصريح بتجسم العمل فى هذه النشأهأيضا ما لا يخفىءو لم أجد من الأصحاب من صرّح بذلك. 
الفصل الثالث فى الأخبار الوارده فى تجسّم الأعمال و الاعتقادات فى النشأه الآخره 
وهى أكثر من أن تحصىءو لنذكر نبذه منهاءفتقول:قول مولانا على أمير المؤمنين عليه السَلام: 
«أعمال العباد فى عاجلهم نصب أعينهم فى آجلهم) ()صريح فى تجسّم الأعمال فى تلكك النشأه. 
0 


4 لعو :للد 5 1 
و كذلك ما ورد فى قوله تعالى: وَ يُنَجّى اللَهُ الَّذِينَ انقَوَا بِمَفَازَتِهمْ (ع)أنْ العمل الصالح يقول عند أهوال القيامه:اركبنى فلطال 
ما ركبتكك فى الدنياءف ركبه و ييخطى به شدائدها. 


٠١١: ص‎ 


2-١‏ 0) راجع:بحار الأنوار ل 

-(0)) راجع:بحار الآنوار خفظة ف" 

*- () شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .18:1١١‏ 
ع- (6)) الزمر:اع. 


و ما فى فروع الكافى فى حديث طويل بطرق عديده عن سّدنا أمير المؤمنين-صلوات الله عليه-أَنّه قال:«فإن كان-أى الميّت-لله 
ولا أتاه أطيب الناس ريحاءو أحبهم منظراء و أحسنهم رياشاءفيقول:أبشر بروح و ريحان و جِنّه نعيم»و مقدمكك خير.فيقول:من 
أنت؟ فيقول:أنا عملكك الصالح»ارتحل من الدنيا إلى الجنّه. (1) 

و فى روايه أخرى فى الكافى عن أبى عبد الله الصادق عليه السّد.لام:فيقول:أنا رأيكك الحسن الْذى كنت عليه»و عملكك الصالح 
الذى كنت تعمله. (5) 


ثم قال علي عليه السّ.لام فى الحديث المذكور:و إن كان لربّه عدوا فإنّهِ يأتيه أقبح من خلق الله زيّاءو أنتنه ريحاءفيقول له:أبشر 
وفى الكافى فى حديث آخر عن الصادق عليه السِّ لام فيقول:يا عبث الله من أنت؟فما رأيت شيئا أقبح منكك.فيقول:أنا عملكك 
الي الذي كنت سوير كف الشيت :01 


و هذا صريح فى تجسّم الاعتقادات أيضا فى تلكك النشأه. 


وفيه أيضا عن أبان بن تغلبءقال:سألت أبا عبد اللمه عليه السّ.لام عن حقّ المؤمن|على المؤمن]فقال:حقٌ المؤمن[على 
المؤمن ][أعظم من ذلككءلو حدّثتكم لكفرتم؛إنْ المؤمن إذا خرج من قبره خرج مه قال عن "كيه يقول له أرقتو بالكرافة مق الله 
و السرور.فيقول له:بشّرك اللّه بخير. 


قال:ث يمضى معه يبشّره بمثل ما قالءو إذا مرّ بهول قال:ليس هذا لككء.و إذا مرّ بخير قال:هذا لكث.فلا يزال معه يؤمنه ما 
يخافءو يبشّره بما يحبّءحتّى يقف معه بين يدى الله- عر و جل-فإذا أمر به إلى الجنّه قال له المثال:أبشر فإنّ اللّه-عزٌ و جل-قد 
أمر بكك إلى الجنّه. 

قال:فيقول:من أنت-رحمكك الله-تبشّرنى من حين خرجت من قبرىءو آنستنى فى طريقى»و خترتنى عن ربّى؟ 

١ ص‎ 

.":5797 الكافى‎ ))0(0-١ 


؟- (5)) الكافى 757:”. 
()) الكافى 757:”. 


قالتققول:أنا البروى الذى كته دع لعل اراتكه قن الدنا علق ننه أل كفو اونوكف 1 


و فيه عنه عليه السّدلام قال:من أدخل على مؤمن سرورا خاق الله-عرٌ و جل-من ذلك السرور خلقا فيلقاه عند موته»فيقول:أبشر يا 
ولي الله بكرامه من الله و رضوان.ثم لا يزال معه حتّى يدخل قبرهءفيقول له مثل ذلككءفإذا بعث يلقاه فيقول له مثل ذلككء ثم لا 
يزال معة غند كل هول ببشرة:و يقول له مكل ذلكةءقيقول لد:من أنث رحيمكة الله#فيفول:أنا السرون الذى أدعلته على فلاق. (8) 


وفيه فى حسنه سدير الصيرفى عنه عليه السّ.لام:إذا بعث الله المؤمن من قبره خرج معه مثال يقدم أمامه .كلما رأى المؤمن هولا 
من أهوال[يوم |القيامه قال له المثال:لا- تفزع ولا تحزن و أبشر بالسرور و الكرامه من الله-عزٌ و جل-حتّى يقف بين يدى 
اللهءفيحاسبه حسابا يسيرا و يأمر به إلى الجنّه و المثال أمامه»فيقول له المؤمن:[يرحمكك الله إنعم الخارج» خرجت معى من قبرى و 
فازلع فشر بالسروو و الكرانه هن اللملك رانك كسيف انض ةفقول :آنا السرؤر النذى أدحه على حكن المومن فين 
الدكنا لش اللدك وح دمن لتر كك] 0 


و حمل هذه الأخبار على أنَّ اللّه يخلق مثالا لأجل ذلك السرورءو بسببه فيكون الحمل فى قوله«أنا السروراللمبالغه فى السبيئه»ثٌ 
تأييده بقول أمير المؤمنين عليه السّ.لام:«ما من أحد أودع قلبا سرورا إلا و خلق من ذلكك لطفاءفإذا نزل نائبه جرى إليه كالماء فى 
الإختزاوه نكن يطزده عسو على أن ركرن مساء خلق الله يدل ,ذلك السرور وغر فيه ملكا ذا لدف وبعة ذلكه البلكف اللطيت 
عند كل بلتِه على عجله ليخلصه عنه.فمع أنه خلاف الظاهر منها لا يخلو من تكلف لا حاجه إليه»و ليت شعرى إذا جاز أن يخلق 
الله لأجل ذلكك السرور و بدله مثالا ابتدائيا أو ملكا لطيفا فأىٌ مانع من أن يجعل ذلك السرور نفسه مثالا أو ملكا كما 


٠١7: ص‎ 


.5:19١ الكافى‎ ))0(--١ 
الكافى 197:؟191-1.‎ ))2(-١ 
.5:19٠0 الكافى‎ ))( 


هو ظاهر هذه الأخبار؛و قد سبق أن ذلكك أمر ممكنءو أن نسبه الممكنات بحذافيرها و الكائنات باسرها إلى قدرته-بهرت 
قلرص يو لع عا فيه واتحدية و الذا قال يقن أل العرقاة: 


فيها دلاله على تجسّم الأعمال فى النشأه الأخرويّه.و قد ورد فى بعض الأخبار تجسّم الاعتقادات أيضا 


السيّئه و الاعتقادات الباطله تظهر صورا ظلمائيه مستقبحه توجب غايه الحزن و التألّم؛كما قاله جماعه من المفسشرين عند قوله 
تعالى: يَوْمَ تَجدٌ كل نَفْس نا عَمِلَتْ مِنْ خَير مُعْضَراً وَنا عَمِلَتْ مِنْ سُوءٍ تَوَدُ و أنَّ َيه وَ بَتْهُ مدا بعيداً. (1) 


ل ل ا ا 2 00 
و يرشد إليه قوله تعالى: يَوْمَيَذٍ يَصِدُّرُ الام أشْتاناً لِيرَوًا أَعْطْالهعْ هَمَنْ يَعْمَل مِتْقال ذه حير يرهُ وَ مَنْ يَعْمَلُ مِتْقَالَ در شَوًا يَرَهُ 


(0)و من جعل التقدير:«ليرو جزاء أعمالهماو لم يرجع ضميرهيره»إلى العمل فقد أبعد. (5) 


أقول:هذا التقدير منقول عن ابن عباس (5)؛و قيل:المراد بالرؤيه هنا رؤيه القلب.و هى المعرفه بالأعمال عند تلكك الحال أى حال 
رجوع الناس عن الموقف بعد العرض أشتاتا متفرّقين»أهل الايمان على حدهءو أهل كل دين على حده؛و المعنى أنْهم يرجعون 
عن الموقئ فرقا لينزلوا منازلهم من الجنّه و النار. 


ثم أقول:و لكن يؤّرد هذا التقدير ظاهر كلام لعلىٌ بن الحسين-صلوات الله عليهما-فى روضه الكافى فى الوعظ و الزهد فى 
الدنياءيقول عليه الس لام فيه:و اعلم يا ابن آدم !أن من وراء هذا أعظم و أفظع و أوجع للقلوب يوم القيامه...يوم لا تقال فيه عثره»و 
لاوسة من اجاشوينوو لا شل مو احد كور لا لاحن دسق مدني ذأ جراد بالكسيناة و الع زور عانم في 


كان من المؤمنين عمل فى هذه الدنيا مثقال ذرّه من خير وجده»و من 
ص ١٠١‏ 

))0(--١‏ آل عمران:0". 

؟- (0) الزلزال:مع, 


*- (0) الأربعون حديثا للشيخ البهائى:807. 
*- ()) مجمع البيان ٠١1/49‏ انتشارات ناصر خسرو. 


كان من المؤمنين عمل فى هذه الدنيا مثقال ذرّه من شرٌ وجده. 200 


٠. 8 0 5 ٠. ٠.‏ 2 :ره 3 لماه عر 

و يؤيّد عدمه ما فى تفسير على بن إبراهيم فى روايه ابى الجارود عن أبى جعفر عليه السّلام فى قوله تعالى: فْمَنْ بَعْمَل مثقال ذرَهٍ 

حَثِرايَرَهُ يقول:إن كان من أهل النار و قد كان عمل فى الدنيا مثقال ذرّه خيرا يره يوم القيامه حسره إن كان عمله لغير اللّهءو من 
يعمل مثقال ذرّه شرًا يره.يقول:إن كان من أهل الجنّه رأى ذلكك الشرٌ يوم القيامه ثم غفر له (5) 


و يؤيّده أصاله عدم التقدير و حذف شىء ولا سيّما عند انتفاء القرينه. 


ثم صريح هذا الحديث يفيد أن ضمير[يره]|فى الموضعين يرجع إلى الخير و الشرّءو هما المرئئئان»كما هو الظاهر المتبادرءلا إلى 
العمل و إن كان المآل واحدا و المقصود حاصلا على التقديرين فتأمّل. 


هذاءو فى الكافى عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال:قال أمير المؤمنين عليه الس .لام:التسبيح نصف الميزانءو الحمد للّه يملأ 
الدز افعو الله أ كير مطاذ نا بين السساوى الأرقيى و 


ورهن ارق الغاته الحد لله يماد لزان 120 


أقول:و لعل الوجه فى أنّ التسبيح نصف الميزان و الحمد يملأه أن التسبيح يدل على كونه تعالى مبرّأ فى ذاته و صفاته عن 
النقائص و الآفاتءفإنٌ التنزيه المستفاد من«سبحان الله ثلاثه أنواع: 


تنزيه الذات عن نقص الإأمكان ابلق هو منبع السوء و تنزيه الصفات عن الحدوث,ءبل عن كونها مغايره للذات و زايده عليه و 
تنزيه الأفعال عن القبح و العبث.و عن كونها جالبه إليه نفعا أو رافعه عنه ضرًا كأفعال العباد. 


و الحمد يدل مع حصول تلكك الصفه على كونه محسنا إلى الخلق.منعما عليهم؛و رحيما بهم. 
ص ١٠١6:‏ 


٠:2١ الكافى‎ ))02(--١ 
؟-(5)) تفسير القمى *”6:؟.‎ 
.5:2:02 الكافى‎ ))( 


ع (6)) مسند احمك #ع:0, 


فالتسبيح إشاره إلى كونه تامّاءو التحميد إلى كونه فوق التمامءو التكبير إلى كونه أجل من أن يوصف.فهو فوق ذلك كله. 


هذاءو قيل:«الحمد للّهاليس بجسم فبقذر بمكيال ويوزن بمعيازءقهو كتابه عد تكثير العدى أى حمدا لو كان متنا يقدر يمكيال و 


يوزن بميزان لملا 
و قيل:هو لتكثير أجوره. 


أقول:كلّ ذلك تكلف لا حاجه إليه»مع ما فيه من شبه المصادره.فإنُهم إن أرادوا أنْ الحمد ليس بجسم فى هذه النشأه بل هو 
عرض فمسلم و لكنّه ليس بموضع النزاع. 


و إن أرادوا أنه ليس بجسم فى النشأه الآخره فممنوع»بل هو عين محل النزاعءفإنًا نقول: 


ِنَّ العرض فى هذه النشأه يتجشم فى تلكك النشأه؛لامكانه و إخبار الصادق عنه»فيقدّر بمكيال و يوزن بمعيارء كما هو ظاهر هذه 
الأخبارءو صرّح به كثير من العلماء الأخيارءفلا وجه للتأويل و القول بالمجازءو لذلكك حمل أكثر المحقّقين الوزن فى قوله تعالى: 
ون يوق الح م 1 


اعلى ظاهره عملا بالحقيقه.لإمكانهاءفمن ادّعى امتناعها فعليه البيان و إقامه البرهان» و سيأتى لذلك زياده توضيح و بيانءبتوفيق 
الموفق و إعانه المستعانءو عليه الثقه و التكلان. 


وقد نخاء من طرق العائهة إن الميران لها كنباة» كل كله طاق البعوات :و الأرضن:وجاء أيضها:إق الحمد يمله. 
و قيل:لكل مكلف ميزان و إِنّما الميزان الكبير واحدءإظهارا لجلاله الأمر فيه و عظم المقام. 


واف كنات التوسية للصذوق رحمه اللاعنه صل اللغليه وا الفاقال#قال اللسول صلاله لمورسي ينا موسي الى أن السناوات بو 
عامريهنَ و الأرضين السبع فى كمّه ودلا إله إلا اللهءفى كقّه مالت بهنّ«لا إله إلا اللّه». (5) 


٠١2: ص‎ 


))١(-١‏ الأعراف:6,. 
7-(5)) التوحيد::. 


وهو ظاهر فى تجسّم الأعمال؛و الحمل على الاستعاره التمثيليّه الحاصله من تشبيه هيئه معادله ثواب التوحيد بما سواه من 
الحسنات و رجحانه عليه بالهيئه الحاصله من موازنه جسم ثقيل بما عداه و رجحانه عليه بعيد. 


و فيه تنبيه على كون الأفلاكك و ساكنيهنّ من الملائكه أجساما ثقيله ذوات مقاديرءإذ المقام يقتضى ذكر ماله مقدار و ثقل»فدل 
على بطلان القول بأنّ الفلك لا ثقل له كما عليه الفلاسفه. 


هذاءو فى الكافى-فى باب الصبر-عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:إذا دخل المؤمن فى قبره كانت الصلاه عن يمينهءو الزكاه عن 
يسارهءو البرّ مطل عليهءو يتنتى الصبر ناحيه.فإذا دخل عليه الملكان اللّذان يليان مساءلته قال الصبر للصلاه و الزكاه و البرّ:دونكم 
صاحبكمءفإن عجزتم عنه فأنا دونه. )١(‏ 


قال الفاضل مولانا محمّد صالح المازندرانى-قدّس رمسه-فى شرح هذا الحديث: 


دل ظاهره على تجسّم الأعمال و الأخلاقءو الروايات الدالّه عليه و على تجسّم الاعتقادات أيضا كثيره»فلا ينبغى إنكاره و حمله 
على التمثيل و لسان الحال. 2752 


أقول:لا بعد بالنظر إلى قدره الله القادر أن يجعل للصلاه و الزكاه و البرّ و الصبر صورا و أجسادا مثاليه تتكلم بهاءو تترتّب عليها 
أحكافهاءو شأ منها آثارهاءو عليه فلآ حاجه إلى القول بِأنّ كل من تكمل فبه ضفه أو حاله فكاته جسد لتلكك الصفه و شخض 
له فأمير المؤمنين عليه السّ.لام جسد للصلاه و الزكاه و غيرهماءو لكمالها فيه تطلق عليه هذه الأسامى؛فإنّه يشتمل من التكلف و 


البعد على ما لا يخفى. 


2 5 اه - 0 ولك و ١‏ عاق بج 20 
وفى شرح الجديد للتجريد بعد نقل قوله تعالى: وَ نَضَعٌ الْمَوازِينَ الْقِسْط ليم الِْامَهِ ('او قوله: َم مَنْ تَقلْتْ مرازيئه فَهُوَ فى 


عله [اففد 3 اتااقخ غلك ملازينة قالة خارية كر 


١٠١17: ص‎ 
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ع (©)) القارعه:5-94. 


ذهب أكثر المفّه رين إلى أنه ميزان له كفتان»و لسان و شفتان»عملا على الحقيقه. لإمكانها.و قد ورد فى الحديث تفسيره 
بذلككءو أنكره بعض المعتزله ذهابا إلى أنْ الأعمال أعراض لا يمكن وزنهاءفكيف إذا زالت و تلاشت؟بل المراد به العدل 
الثابت فى كل شىء. 


أقول:و يدل على ما ذهبت إليه المعتزله صريحا ما فى كتاب الاحتجاج فى احتجاج أبى عبد الله الصادق عليه السّ.لام حيث قال 
السائل :أو لشن قوزق الأعمال؟ 


قال:«لا- لأسن الأعمال ليست أجساما و إِنّما هى صفه ما عملواءو إِنْما يحتاج إلى وزن الشىء من جهل عدد الأشياءءو لا يعرف 
تقلها و ختتهادو إن الله لا يحفى عليه شئىء: 


قال:فما معنى الميزان؟ 

)١( قال:العدل.‎ 

قال:فما معناه فى كتابه: فَمَنْ نَقَلْتْ ملازينهٌ (5 
قال:«فمن رجح عمله (*) 


و أنت خبير بأنّهِ يلزم منها أن لا يكون فى القيامه حساب و لا كتاب.بل يلزم منها أن لا يكون لوجود الملكين الكاتبين لأعمال 
العياة تحيعاقها وابيظاتيا ترسو لكك ان الله عالم السب و أخفىء»و إنْما يحتاج إلى الحساب و الكتاب و ضبط أعمال العباد 


بإرسال الكاتبين من جهل الأشياء و لم يعرف مقاديرها و لا أعدادهاءو اللّه لا يخفى عليه شىء. 
و بالخملهالحله مقع هفنا يجان يعن هذا يجاب باضن تلكه 


و مع ذلكك يمكن أن يجاب عنها بأنّها غير معلومه الصيحهءو على تقدير صيحتها غير صالحه لمعارضه ما دلت من الآآيات و 
الروايات على وزن الأعمال؛لكثرتها و صتحتها. 


و مع قطع النظر عن ذلكك لا ينافى ما نحن بصدده؛لأنها لا تدل على نفى جواز تجسيم الأعمال و الاعتقادات بشىء من 
الدلالاتهيل غابه نا دلت غليه أ3 الأعمال لأ توزن: 


١٠١8: ص‎ 


-١‏ (1)) و منهم من أُوَّل الميزان بالإدراكك.قال:فميزان الألوان البصرءو الأصوات السمعءو الطعوم الذوقءو كذا سائر الحواسءو 
ميزان المعقولاث العقل.منه رحمه الله. 

؟- ()) المؤمنون:7١٠.‏ 

0000# الاحتجاج يففضة 


لأنها ليست أجساماءو أن الله تعالى لا حاجه له إلى وزن شىءءلعدم خفائه عليه؛و لا منافاه بينه و بين ما دلّ على أن الأعمال و 
الاعتقادات ستظهر فى النشأه الآخره إِمّا بصوره نعيم الجنّه و حورها و قصورهاءأو بصوره عذاب النار و عقاربها و حيّاتها و نحو 
ذلك. فتدير. 


و أجاب شارح الجديد للتجريد عمًا أنكره المعتزله بأنّه يوزن صحايف الأعمالء أو بأنّه تعالى يجعل الحسنات أجساما نورائئه و 
السئئات أجساما ظلمائيه. 


و إلى هذا أشار شيخنا قدّس سده بقوله: 


قد اختلف أهل الاسلام فى أن وزن الأعمال الوارد فى الكتاب و السنّه هل هو كنايه عن العدل و الإنصاف و التسويهءأو المراد به 
الوزن الحقيقى؟فبعضهم على الأوَّل؛لأنْ الأعراض لا يعقل وزنهاءو جمهورهم على الثانى؛للوصف بالخْمّه و الثقل فى القرآن و 
الحديث و الموزون صحائق الأعمالء أو الأعمال نفسها بعد تجسيمها فى تلكك النشأه. (3) 


والح أن الموؤوة نفس الأعبال لاامخاتفها 201 


اتولةقول مرناسب اللسريد قاس متو انبا السقانة مع المز او راطمو السيايو نو تلا الك سب كين ةل السمع على 
ثبوتها» (8)صريح بالإضافه إلى اعتقاده ثبوت الميزان بالمعنى المعروفءلكنّه مجمل بالإضافه إلى الموزونءفإنه يمكن حمله على 
القول يَوَرَقَ صخايق الأعمالءو القول يوون الأعمال تفسها بعد تجسيمها. 


و الشف يذل على أن" الموتؤون نهو نافيا ماتوزد قن طرق الناقة :دق الرحل يون به إل الميراة :قش عليه هه بو هرة 
سجلا لعاكل سجل مدّ البصرءفيخرج له بطاقه فيها كلمتا الشهاده.فتوضع السجلات فى كقّه و البطاقه فى كمّه.فطاشت 
السجلاتءو ثقلت البطاقه».كذا فى تفسير البيضاوى (هكو لعل الشيخ قدّس سرّه لم يعتبره.لوروده فى طريقهم. 


٠١9: ص‎ 


))١( -١‏ الأربعون حديثا:184. 

9ت ())) الأريسون دكا 11 

*- (0) راجع:كشف المراد:670. 

#-(6)) السجل بالكسر و التشديد:الكتاب الكبير.و البطاقه ككتابه:الرقعه الصغيره.مئه رحمه اللّه. 
83-8 بير الماع امو 


3 قال: 


وما يقال من أن تجسشم العرض طور خلا-ف طور العقلءفكلام ظاهرىٌ عاميّءو الى عليه الخواصٌ من أهل التحقيق أن سنخ 
الشى مو حقيئته أمر فغاير للضووة الى تحلى بها على النتقاض الظاغرهةق يليسها لدى النداركف الباطيهوز أله يختلق ظهوره فن 
تلكة الصوده حضيت اتعلات: المراطى بالا كبفلس فى كل موظق لبانناءو تلت فى كل نقاه جلباي: كا قالوانالرت الما 
لون إنائه» 


و أمّرا الأصل الى تتوارد تلك الصوره عليه و يعبرون عنه تاره بالسنخءو مرّه بالوجه.و أخرى بالروحعفلا- يعلمه إل علاسم 
الغيوب.فلا بعد فى كون الشىء فى موطن عرضا و فى آخر جوهراء ألا ترى إلى الشىء المبصرءفإنّه إِنّما يظهر لحسٌ البصر إذا 
كان محفوفا بالجلاءبيب الجسمائيه ملازما لوضع خاصٌءو توبّرط بين القرب و البعد المفرطين» و أمثال ذلك.و هو يظهر فى 
الحقن المقع كد مراع تلكه الأغرو المن كاتف سوط ظيورء لذلكة السى. اللاترى الى سارظير قن القظه من حوره 
العلمءفإنّه فى تلكك النشأه أمر عرضئءثمٌ إِنّه يظهر فى النوم بصوره اللبن؛فالظاهر فى الصورتين سنخ واحد تجلّى فى كل موطن 
بصورهءو تحلى فى كل نثأه بحليه»و يسمى فى كل مقام باسم؛ فقد تجسشم فى مقام ما كان عرضا فى مقام آخر. 2١‏ 

وقال الفاضل المجلسى فى شرحه على الفقيه: 

اعلم أنّ النفس بسبب اكتساب الكمالا.ت تحصل لها الملكات الحسنهءو باكتساب السييئات تحصل لها الأخلاق الرذيله»و كلها 
لازمه للنفس لا ينفكك عنهاءو يظهر عند النوم؛لأنٌ الأخلاق الحسنه يتصوّر بصور حسنه مليحهءو خلافها بصوره قبيحه»و كل خلق 
كان للنفس أكمل و أتمٌ فالغالب أنه يرى[صوره تناسبه]مثلا إذا كان خلق السباع لها أتم فكلما ينام يرى السباعءو إذا كان الغالب 
عليها الحرص يرى الفأره و النمله إلى غير ذلكك.و إذا رسخت فيها الكمالات ففى النوم ترى المياه و العيون و الأشجار النورائيه و 


الثمرات الروحائيه. 

و كذا لكل عمل مثال»كما أن لكل خلق مثالاءو لهذا قال سبد العارفين و إمام الواصلين:«النوم أخ الموت'بل بالنسبه إلى أكثرهم 
يظهر أحوالهم فى كل ليله و لكن لا 

١٠١: ص‎ 


1- (0) الأربعوق حديناء 31 1, 


يعقلونءفإذا مات و انقطع التعلق بالكليه يظهر أخلاقه الطتبه و ملكاته السييئه فى الصور المناسبه لهاءفإن كان مؤمنا عارفا عالما 
محبا لله عاملا لله يرى نفسه نورائئاءبل نورا محضاءو أخلاقه أنواراءو أعماله أنواراءو فى عالم البرزخ هو داخل فى الجِنّه التى أعدّ 
الله و ا ا ل ا د ل ا بشردو كان لعا قال الله تال : 0 
5-6 ويث لابين درا في سيل الله اريم يْرقُونَ فَرحِينَ بلا تامع الله مِنْ قَضْلِهِ وَيَعبشِرُونَ بالِّينَ لم يَْحَهُوا 


بهم مِنْ خَلْفِهِمْ ألا حَوْفْ عَلَيِهمْ وَ لا هُمْ يَخرَّنُونَ ١(‏ 
لا 8 2 لسار 2# - لا ىن لذ ٠>‏ عني 
بل فى هذه الدنيا كما قال تعالى: ألا إِنَّ أوْلياءَ الله لا حَوْف عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ (1. 


و الآيات و الأخبار غير مختضّين بالنشأه الآخره و إن كان فى تلكك النشأه أتغ و أكمل. 
ثم قال قدّس سرّه: 


فإذا قصر فى الصلاه و الصوم و الزكاه و الخمس و الحجّ و غيرهاءو لم تحصل للنفس الكمالات الممكنه من أفعالها»يحصل لها 
غم عظيمءو ألم جسيمءيفوق على كل الآلام الجسمائيه.و يحصل لها بسبب الملكات الرديّه ما يتصوّر بصور العقارب و الحبات و 
السباع و سائر المؤذيات المهلكاتءو تلدغها و تفرسها إلى المحشر. 20 


أقول:و لعل ذلك فى عالم الخيال و المثال اذى سمّاه المتشرّعون برزخاءو أهل المعقول عالم الأشباح المجرّدهءفإنٌ فيه جميع 
الأشكال و الصور و المقادير و الأجسام و ما يتعللق بها من الحركات و السكنات و الأوضاع و الهيئات و غير ذلك قائمه 
بذاتهاءمعلقه لا-فى مكان و محلّ؛و كذا جميع ما يراه النائم فى المنام من الخيال و الصور و الأرضين و السمواتءو الأصوات 
العظيمه.و الأشخاص الإنسائته و الحيوائنه و النباتتِه و المعدنيه و العنصريّه و الفلكته و الك وكبته و غيرها مثل قائمه بذاتها لا فى 
محل و مكان؛و كذا الروائح و غيرها من الأ-عراض كالأ-لوان و الطعوم و أمثال ذلكك مثل قائمه لا فى محل و مادّه فى ذلكك 
العالم»و إن كانت عندنا لا تقوم إلا بمادّه؛لعدم المادّه هناكك. 


١11 قن‎ 


.1884-١ا/١:نارمع آل‎ ))١(--١ 
.27: يونس‎ 0057-1 


عن (م)) ووضة الكت زعم دبعم 


فالصور و الأعراض المشاهده فى عالم المثال فى النوم و اليقظه أشباح محضه.و التذاذنا فى النوم بماآكل و مشارب ذوات طعم و 
لون و رائحه ليس لانطباع هذه الأعراض من تلكك الأشباحءبل لتمثّلها فينا على سبيل التخيّل؛فكل ما فى هذا العالم المثالى جواهر 
بسيطه. لقيامها بذاتها و تجرّدها عن الموادٌ. 


و الفرق بينها و بين المثل الأفلاطوتيه أَنّها نوريّه عقلِه ثابته فى عالم النور العقلئءو هذه مثل معلقه فى عالم الأشباح المجرّده منها 
ظلمائيه يتعذب بها الأشقياء؛و هى صور زرق سود بشعه مكروهه تتألّم كل نفس بمشاهدتها؛و منها مستنيره يتنتُم بها السعداء؛و 
هى صور حسنه بهيه بيض مرد كأمثال اللؤلؤ المكنون؛كذا قيل. 


وابه يندفع ما قيل:قد وعدنا الشارع و توع دنا بأحوال البرزخ و تجسّدد الأعمال»فهذه الصور إن كان يتصوّرها الجوهر الروحانى 
مجرّدا عن علائق الأجسام فكيف يحصل من مثله هذا التصور المحدود مع كونه مجرّدا؟و إن كان موضوع تخليه جسمه فمعلوم 
أنّ موضوع التختل هو الدماغ و يختل بأدنى مرضءفكيف بحاله الموت الّتى هى فساد بالكليه؟ 

وذلكك أنه إن أراد التجرّد عن الأجسام الحسّد يه و المثاليه فممنوع؛لأنّه لم يتجرّد عن المثاليه؛و إن أراد التجرّد عن الحسّ يه فقط 
فمسلّم و لا استبعاد فيه. 

ثم قد عرفت أن تجسيم العرض أمر ممكن لا يلزم من فرض وقوعه محالءو أن القدره صالحه لإيجاد كل ممكن؛فلا حاجه فى 
ذلكك إلى القول بأنّ سنخ الشىء أمر مغاير لصورته- كما ذهب إليه المتصوّفه-بل على تقدير عدم المغايره بينهما أيضا لا مانع 
منه عقلاءو لذا ذهب إليه أكثر من محقّقى المتكلمين و أهل الحكمه و التفسير. 


هذاءو فى الكافى عن علىٌ بن إبراهيم»عن أبيه»عن ابن أن عمير»عن أن الو يعو محمّرد بن مسلم-فالسند صحيح على ما 
حقّقناه فى بعض رسائلناءو حسن على المشهور- عن أحدهما عليهما السّلام قال:ما فى الميزان شىء أثقل من الصلاه على محمد 
و آل محدءو إِنَّ الرجل لتوضع أعماله فى الميزان فتميل به (١)»فيخرج‏ صلَى الله عليه و آله الصلاه عليه:فيضعها فى ميزانه» 


١١7: ص‎ 


-١‏ (1)) الباء للمصاحبهءأى فتميل الأعمال بمصاحبه الميزان إلى الرفعلخمّتها.منه رحمه الله. 


فيرجح به.فيها دلاله واضحه على أن الأعمال تجعل صورا و أجسادا و توضع فى الميزانءو يقع فيها الوزنءو قد سبق أنّ القدره 
صالحه لأبجاة كل ممكؤةوو الأيهاث بهاواجب كساتز السمكيات من عذات القبر.و الضراط:و الخساب و :تطابر الكنس4فاثها أموز 
ممكنه دل السمع على ثبوتهاءفيجب التصديق بها. 


و فى نهج البلاغه و فنون البراعه-و مثله فى الكافى-عن سددنا أمير المؤمنين-صلوات الله عليه:-«نشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريكك له و أشهد أن محم دا عبده و رسوله» شهادتان تصعدان القولءو ترفعان العملءلا يخفٌ ميزان توضعان فيه.و لا ينقل 


ميزان ترفعان منه. )١(‏ 


و فى مونّقه حسن بن فضّ ال عن أبى الحسن الرضا عليه السّدىلام عن آبائه.عن أمير المؤمنين»عن النبى صلَى الله عليه و آله فى 
خطبه له طويله»و فيها:«من أكثر فيه-أى فى شهر رمضان-من الصلاه علي ثقّل الله ميزانه يوم تخفّف الموازين». (؟) 


و فى الكافى عن أبى بصير قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:«من أكل مال أخيه ظلما و لم يردّه إليه أكل جذوه من النار 
يوم القيامه». 50 


و عنه صِلَى الله عليه و آله:«الْذى يشرب فى آنيه الذهب و الفضّه إِنّما يجرجر فى جوفه نار جهنّم'.و فى روايه:«فى بطنها. 
يقال:جرجر فلان الماء فى حلقهءإذا تجرّعه جرعا متتابعا له صوتءو الجرجره حكايه ذلكك الصوت. 

رعذ مل كول تعالى: ألّذِينَ ألو أَعالَ امل ظُلما ملا يَأكُُونَ فى بُطونهغ ثارا . (©) 

ف«نار»منصوبه على المفعوليّه بقوله:«يجرجراو فاعله:الشارب. 

و قيل:يجرجر لازم»و نار رفع على الفاعليه. 

١١7١: ص‎ 


.١١5 نهج البلاغه عبده الخطبه‎ ))0(-١ 
.1:91/ ؟- (5)) الاقبال‎ 

0)) الكافى **7:3. 

ع (ع8)) النساء: .٠١‏ 


وفيها (؟)دلاله واضحه على تجسّد الأعمال. 


وقال شيخنا قدّس سرّه فى قوله صلَّى الله عليه و آله::إنٌّ الجنّه قاع صفصف غرّاسها سبحان الله و الحمد لله و لا إله إل 
اللهامعناه: إن هذه الكلماث كما أنّها فى هذه الدثنا حروق ففى الآخره فى الجنه غداس الجنه. 


ثم نقل عن بعض أصحاب القلوب:إنّ الأعمال الصالحه و الأخلا.ق الذكيه و الاعتقادات الحقيقيّ[هى |التى تظهر فى القيامه 
بصوره نعيم الجنّه و حورها و قصورهاءكما أن الأعمال السيّئه و الأخلاق الذميمه و العقائد الباطله تظهر بصوره عذاب النار و 


عقاربها و حباتها. 


فر .044 طلا : 
قالوا:و ليس اسم الفاعل فى قوله تعالى: يَشِتَغجلوتك بالعَداب وَ إِنَ جَهَنْمَ لمُحيطة بالكافرينَ (). بمعنى الاستقبال»بأن يكون 
المراد أنّها سيحيط بهم فى النشأه الآدخرهءبل هو على حقيقته من معنى الحالءفإنٌ قبائحهم الخلقيِه و العمليه و الاعتقاديّه محيطه 
بهم فى هذه النشأهءو هى بعينها جهنم ستظهر عليهم فى النشأه الآخره بصوره النار و عقاربها و حّاتها. (؟) 

ل يي ل 
و قوله تعالى: فَالَيوْمَ لا تَظلمُ نَفْسٌ شَيئاً ولا تَجرَّوْنَ إلاما كنْتّم تَعْمَلونَ (هاو قوله: 
و 0 لا م لأا ء لا رت ضر ل 3 : 5 
يريم الله أَعْمالَهُمْ حَسَوَات عَليِهِمْ وَ ما هُمْ بخار جين مِنَ الا (2)كالصريح فى ذلك.و مثله فى الكتاب العزيز كثير. 
وفى الأخبان التبوئة مالا يبحصىءكقوله::إِنَ فى الجنّه سوقا يباع فيه الصووزةاله قعان و إن غداسها سكاة الله ى مده للا 
وفى الكافى فى صحيحه هشام بن سالم-و مثلها مرسله ابن أبى عمير عن بعض أصحابه 


ص 11 


.١:؟ة8 النهايه‎ ))١(-١ 

9ب () أى فى تلك الأخبار.متة وحمه الله. 
(*) العنكبوت:38. 

ع (6)) الأربعون حديثا:45-90؟. 

ه- (0) يس:56. 

ع- (2) البقره:/121. 

- (/0) أمالى الصدوق:مجلس 4ئ ص 6:0. 


-عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قال رسول الله صلّى اللّه عليه و آله:«انّقوا الظلم فإنّه ظلمات يوم القيامه». )١(‏ 


وذلكف أن اليغات الباق الى فى كمرات الأعمال الموجه للبعادوا و الشفانه انرار و ظليات فاح الننيو فى كانت 
لها فى القيامه التى هى محل بروز الأسرار و ظهور الخفتّات,فتحيط بالظالم على قدر مراتب ظلمه ظلمات متراكمه.حين يكون 


المؤمنين فى نور يسعى بين أيديهم و بأيمانهم. 
و حمله على أنَّ المراد بها العذاب و الأهوال-كما قيل-خلاف الظاهر. 


و قال صاحب البحار فى رسالته المسمّاه ب«مشكاه الأنوار»-على مؤلّفها رحمه الله الملك الغفّار-فى مقام ردّ الباطتيه و الظاهريّه 
و الحشويّهءو ترجيح القول بالجمع بينهما معلا بأنّ لكل شىء-جوهرا كان أو عرضاءفعلا كان أم اعتقاداءخلقا كان أم عباده أو 
غيرها- صوره و معنى و جسداءما حاصله إِنَّ الجنّه الصوريّه و هى الأبواب و الجدران و ما فيها من الأنهار و الأشجار و الحور و 
القصور و غيرها صوره الأخلا.ق الحميده.و الأفعال الحسنه و العلوم و الآراء المطابقه للواقع»كما أن النار الصوريّه و ما فيها من 
العقارب و الحدّات و غيرهما من أنواع المؤذيات صوره أضدادها من الأخلاق الذميمه.و الملكات الرديّه و الأفعال القبيحه»و 
العلم بالأشياء على خلاف ما هى عليه»انتهى كلامه-أعلى الله مقامه- ملخخصا. (5) 


١١37 صن‎ 


.7:3*9 الكافى‎ ))0(0--١ 
3ب( )قال روكيه اللدتندالة كد عو وااضووق و مسن و دف رو عبت كراد لاقيو خا عرادات وو واه غير‎ 
آنها.و جمعى كه حشويّه اند به ظاهرها دست زده اند و يا از آن به در نمى كذارند»و خود رااز بسيارى از حقايق محروم كرده‎ 
اند»و جمعى به بواطن و معانى جسبيده اند و از ظواهر دست برداشته اند و به اين سبب ملحد شده اند»و صاحب دين»آن است‎ 
كه هر دو را به سمع يقين بشنودءو هر دو را اذعان نمايد؛مثل آنكه بهشت را صورتى است كه عبارت از در و ديوار و درخت و‎ 
انهار و حور و قصور است.و معنى بهشتء كمالاءت و معارف و قرب و لذَّات معنوى است كه در بهشت صورى مى باشد‎ 
...مارها و عقرب هاى دوزخ صورت اخلاق ذميمه استء.و در درخت ها و حور و قصورءصورت و ثمرةٌ اخلاق حسنه است.‎ 

ر.كث:مشكاه الانوار علامة مجلسى»مصيحح:عبد الحسين طالعى ص 8-074/. 


أقول:ملخص الكلام فى هذا المقام أنّ من حصّل أسباب السعاده و مات عليها بعث بهاء و كذلكك من حصّل أسباب الشقاوه و 
مات عليها بعث بها؛فلكلٌ نفس بذاتها و باعتبار البدن نعيم و جحيمءنعيمها فضائلهاءو جحيمها رذائلها؛فكل أحد حال حياته 
الدنياويّه ما فى النعيم أو الجحيمءلكنّه فى هذه الدار لا تدركه الأبصار؛لأنه مستور عليه و مشغول عنهءفإذا فارقت نفسه البدن 
بفساد الروح الخراتى اذى به يفحنى البوة لهرت هذه الفضائل و الرذائل إمّا بصوره النعيمءأو الجحيمءفتعود إلى أحدهما بعد 
الموت والحشر. 


و إلى ذلك الإشاره بقوله:«كما تعيشون تموتون و كما تموتون تبعثون (1))او الأحاديث الوارده فى أن الناس يبعثون على صور 
مختلفه بحسب أخلاقهم كثيره؛ كقوله قلن الله عليه و آله:«بحشر الئاس يوم القيامه على وجوه مختلفه.» 


و قوله:«يحشر بعض الناس على صور يحسن عندها القرده والخنازير.» 
و قوله:«يحشر الناس يوم القيامه ثلاثه أصناف:ركبانا و مشاه و على وجوههم (1)). 


قبل:و السرّ فى ذلك أنّ لكلّ خلق من الأخلاق المذمومه و الهيئات الرديّه المتمكنه نوعا من أنواع الحيوانات:و بدنا مختض ا 
بذلك كصور أبدان الاسود و نحوها لخلق التكبر و التهوّرءو أبدان الثعالب و أمثالها للخبث و الروغانءو أبدان القرده و نحوها 
التحاكاك و المكرتهوو الققازي للحرصن و التهوه إلى عبن لذلكقةى ذلكف قال النك على الله غليهو الما معاة: اله مقر هن 
خالف الإمام فى أفغال الصلاة و رأسه وان عخمان: فاته إذا عاش .فى المتقالفة الى هى عي البلاهه ىو الحباريه تمكنت فيه»و 
لتمكن البلاهه فيه يحشر على صوره الحمار. 


و فى كتاب روضه الواعظين عن قيس بن عاصمءقال:وفدت مع جماعه من بنى تميم على النبى صلَّى الله عليه و آله فدخلت عليه 
و عنده الصلصال بن الدلهمسءفقلت:يا نبئ اللّهدإعظنا موعظه ننتفع بها فنا قوم نعيش (6)افى البريّه. 


١١8: ص‎ 


))١1( -١‏ عوالى اللثالى الا:ع. 
0057-1 راجع:مسند احمد 7:08 
*- ()) راجع:تذكره الفقهاء 60:ع. 
*-(6)) فى المصدر:ننعير(أى نتردّد). 


فقال رسول الله صلّى الله عليه و آله:يا قيس!إإِنّ مع الع ذلاءو إِنّ مع الحياه موتاءو إِنّ مع الدنيا آخرهءو إن لكلّ شىء رقيباءو على 
كل شو يباو إن لكل أجل كناباءو إله لانيل لكك بااقيس هن قريق يلقن معكن وهر سعبوخدقن معة و أنك منيك؛فإن كان 
أصلح نيك بهءو إن فسد لا تستوحش إلا منهء»و هو فعلكك. 


فقال:يا نبي الله!إأحبٌ أن يكون هذا الكلام فى أبيات من الشعر نفخر به على من يلينا من العرب و ندّخره. 


فأمر النيض ضلى الله عليه و اله بأنيه بحت ان»فاستبان لى القول قبل مجر عش ان)فقلتأبا وسؤل اللداقد حضرئن أبيات 


أحسبها توافق ما تريد. 

فقلت: 

)تختير خليطا من فعالكك إِنّما )قرين الفتى فى القبر ما كان يفعل 

)و لا بد بعد الموت من أن تعدّه )ليوم ينادى المرء فيه فيقبل 

)فإن تكك مشغولا بشىء فلا تكن )بغير اذى يرضى به اللّه تشغل 
اقلق فيحن انها فبيعل مون )واد قله الا الل “ان ف 211 


وفى عدّه الداعى لابن الفهد عن داود بن فرقد.عن أبى عبد الله عليه الس لام ل'اقال:«إِنْ العمل الصالح ليمهد لصاحبه فى الجنه 
كما يرسل الرجل غلامه بفراشه فيفرش لهاثم قرأ: وَ مَنْ عَيِلَ لالحا َلأنْفْسهمْ يَمهَدُونَ 0 


قال فى القاموس:مهده كمنعه:سطه كمهدهءو المهاد:الفراش. 


وفى الكافى عن محمد بن يحيىءعن محم د بن الحسينءعن على بن أسباطءعن العلاء»عن محمد بن مسلم-فالسند فولق يل 
صحيح؛لأنٌ على بن أسباط و إن كان فى أوّل الأمر فطحيا 


١١17: ص‎ 


))1(-١‏ راجع:معانى الأخبار:”777 كتاب الخصال:10١١-15١1‏ روضه الواعظين:5817. 
-١‏ (7)) بحار الأنوار 28:14١‏ عدّه الداعى:17١7‏ طبعه الموحدىٌ القمى. 


إلا أنه رجع عن ذلكك القول و تركهءو كان من أوثق الناس و أصدقهم لهجه-قال:سمعت أبا جعفر عليه السّلام يقول:«إنّ الله ثقل 
الخير على أهل الدنيا كثقله فى موازينهم يوم القيامه»و إِنَّ الله-عرٌ و جل-خقْف الشرّ على أهل الدنيا كخفّته فى موازينهم يوم 
القيامه». )١(‏ 


و مثله ما فى كتاب الخصال عن محتّرد بن موسىءقال:سمعت أبا عبد الله عليه السّ.لام يقول:«إنّ الخير ثقل على أهل الدنيا 
(؟)على قدر ثقله فى موازينهم يوم القيامه»و إن الشرّ خفّ على أهل الدنيا على قدر خفْته فى موازينهم يوم القيامه.» () 


وفى كتاب التوحيد حديث طويل عن على عليه الّدلام يقول فيه-و قد سأله رجل عمّا اشتبه عليه من الآآيات-و أما قوله: فَمَنْ 


لفرت رزجو قدت وار ةا والما هت اتسنا :ترون الحيياف واليساكير الحيتات 8 المراذه المتفاك عله الميدات: 
مع 


و فى كتاب علل الشرائع عن الحسن بن عليٌ بن أبى طالبءعن النب صلَى الله عليه و آله حديث طويل فى تفسير«سبحان الله و 
الحمد للّه و لا إله إلا الله و الله أكبر»و فيه:قال صِلَى الله عليه و آله:دو قوله:«لا إله إلا اللهايعنى وحدائتيتهءلا يقبل الله الأعمال إلآ 
بهاءو هى كلمه التقوىءيثقّل الله بها الموازين يوم القيامه». (ه) 


و روى المفضّلى عن الصادق عليه السّ.لام قال:«وقع بخ سلماة الثارسى طرحية الله عاتسوييى وجا عميوية و تفال الرجل 
لسلمان:من أنت؟و ما أنت؟فقال سلمان:أمًا أوَلى و أوّلك فنطفه قذرهءو أما أخرى و آخرك فجيفه منتنه»فإذا كان يوم القيامه و 


نصبت الموازين فمن ثقلت موازينه فهو الكريم»و من خمّت موازينه فهو اللثيم (2)). 
ص ١18:‏ 


.5:١5* الكافى‎ ))02(--١ 

1- (7)) المراد بأهل الدنيا كلّ من هو فيهاءلا من هو طالب لها و مالكك لزهراتها فقطءو المراد بثقل الخير و خقّه الشرٌ: قله صدور 
الخير»و كثره صدور الشرٌ منهم.منه رحمه الله. 

م الخال 

ع- (6)) التوحيد:/52. 

ذ- (0)) علل الشرائع ١2٠١‏ تحقيق و ترجمه سيد محمد جواد ذهنى. 

#- (6) الفقيه ©:*٠8‏ ح 876ه و الأمالى للصدوقءالمجلس 76 


هذا الحديث كغيره صريح فى أن المراد بالميزان ما هو المعروف منهءو هو ما له كفتان و لسان و شفتانءلا العدلءو لا 


الإدراكك؛إذ لا معنى لنصبهماءو إِنّما يكون كريما من ثقلت موازينه لأنّه فى عِيسّهِ لَأَضِيهِ و يكون لثيما من حََنَّتْ ملا زِينة لأنْ كمه 
7 لاه هلا 5 7 1 
عاوية و أذلاك ل هيه نارٌ اميه نعوذ باللّه منها. 


هك يرك لقو شرن الأعمال قول الله ذى الجاكل قاتوة أى.من القبوو إلى الموقك لالجا أمما كل أّه مع إمامهم.و 
قيل:جماعات مختلفه. 


و فى مجمع البيان:و فى الحديث عن البراء بن عازبءقال:كان معاذ بن جبل جالسا قريبا من رسول الله صلى اللّه عليه و آله فى 
منزل أبى أيَوبٍ الأنصارىءفقال معاذ:يا رسول الله!أ رأيت قول الله تعالى: يَوْمَ يُنْمَخّ فى الضُور كأترة اانا فقالوويا معاذاسالات 
عن عظيم الأمراثم أرسل عينيه»ث قال:«يحشر عشره أصناف من أمّتى أشتاتا قد ميِزهم الله من المسلمين و بدّل صورهمءفبعضهم 
على صوره القرده»و بعضهم على صوره الخنازير»و بعضهم منكسون أرجلهم من فوق و وجوههم من تحتءتمٌُ يسحبون عليهاءو 
بعضهم عمى يتردّدونءو بعضهم صم بكم لا يعقلون»و بعضهم يمضغون ألسنتهم فيسيل القيح من أفواههم لعابا يتقذّرهم أهل 
الجمعءو بعضهم مقطعه أيديهم و أرجلهمءو بعضهم مصلبون على جذوع من نارءو بعضهم أشدّ نتنا من الجيفءو بعضهم يلبسون 
جبابا سابغه من قطران لازقه بجلودهم. 


فأما الّذين على صوره القرده فالقتات (1)من الناسءو أمّا الّذين على صوره الخنازير فأهل السحتءو أمّا المنكسون على رءوسهم 
فآكله الرباءو العمى الجائرون فى الحكمءو الصمٌّ و البكم المعجبون بأعمالهمءو الّذين يمضغون ألسنتهم فالعلماء و القضاه الّذين 
خالف أعمالهم أقوالهمءو المقطعه أيديهم و ارجلهم الذين يؤذون الجيران»و المصلبون على جذوع من نار فالسعاه بالناس إلى 
السلطانءو الّذين هم أشدّ نتنا من الجيف فالّذين يتمتّعون 


١١95: ص‎ 


))1(-١‏ وفى الحديث:الجنّه محرّمه على القتات.و المراد به النُمام المزوّر.من قتّ الحديث:نمّه و أشاعه بين الناس. 


بالشهوات و اللذات و يمنعون حقٌّ الله فى أموالهمءو الّذين يلبسون الجباب فأهل الفخر و الخيلاء .)١(‏ 


والحل الرجة قنه ماسو عن أن لكا عق هن الأخلاق المتسرنه و الونات المضدبيةا ماقا كانس له كالسيفاكاة و السدري 
لأبدان القردهءو إليه أشار بقوله:«فالقتات من الناس» و كالحرص للخنازيرءو إليه أشار بقوله:«فأهل السحت؛و هكذا. 


هذاءو فى الكافى عنه صَلَّى الله عليه و آله:«ما يوضع فى ميزان امرئ يوم القيامه أفضل من حسن الخلق (5)). 
قال الفاضل مولانا محمّد صالح المازندرانى قدّس سرّه فى شرح هذا الحديث: 


دل على أنَّ الأخلاق توزن يوم القيامه»و لعل المراد أنّها توزن بعد تجسيمها فى تلكك النشأه»و هو المشهور بين أهل الإسلام»و 
عليه الرواياث المتكثره 110 


وفدكن مسيم انان يمس اند ا سالك اعد للد عليه انالا عن :نر :ضر وح يو كرك رالا ال عبار | وق عل 
فجعلاة كما 2 


قال:«أما و الله إن كانت أعمالهم أشدّ بياضا من القباطىءو لكن كانوا إذا اعرض لهم حرام لم يدعوه». (8) 
و مثله ما فى روايه أخرى عنه عليه الشلامءو زاد فيها:«فيقول الله-عرٌ و جلّ-لها:«كونى هباء». (2) 


و مثلها صحيحه أبى حمزه عن أبى جعفر عليه السّلام»و زاد فيها:«و الهباء المنثور هو الذى تراه يدخل البيت فى الكوه من شعاع 
الشمس». (/ا 


والأخبار الوارده فى هذا الفصل لا تحيطها دائثره الحصرءو لا تضبطها منطقه القصر.و فيما أوردناه من الصحاح و الحسان و 
المو تقاك كفامة إن اه الله العزيز: 


١٠١: ص‎ 


.٠١:28؟ مجمع البيان‎ ))١(-١ 

؟- (5)) الكافى 5:14. 

*- (7)) شرح اصول الكافى 05::, 

ع (ع)) الفرقان:57. 

ه- (6)) الكافى ١5:1؟.‏ 

ع-(6)) الكافى 2:1728. 

- (/0) بحار الأنوار 178:/.فى الأصل:مثل شعاع. 


الفصل الرابع فيما دل على تصوير القرآن فى النشأه الآخره بصور حسنه 
وهذامتنا يشفد أركاق الفصول السابقةهو هوامن أعدل الفصول الأربعه و أشرفها و أدلياعلى اليطلوت: 


اعلم أنْ القرآن اسم للكتاب المنزل على نينا محمد صلى الله عليه و آله كما أنّ التوراه و الإنجيل و الزبور أسماء للكتب المنزله 
على موسى و عيسى و داود عليهم السشلام 


قال الجاحظ:سمَى الله كتابه اسما مخالفا لما سمّى العرب كلامهم على الجمل و التفصيلء؛ سمّى جملته قرآنا كما سمّوا ديواناءو 
بعضه سوره كقصيدهءو بعضها ايه كالبيتء.و آخرها فاصله كقافيه. 


ثم اعلم أن لكل شى م غووره افق بادا وروا دوسا كان أم عرضا.فجسد القرآن ما به يتمثّل فى النشأه الأخرى تاره 
على صوره النئين و المرسلين»و أخرى على صوره الشابٌ و الملائكه المقرّبين؛و روحه ما يبقى ذلكك الجسدءو به يتحركك و 
يتكلم عند رئّه-جل و عر-فيشفع لقاريه و حافظيه. 


وقد أفت جساعه من التلماء الحروق أرولها كماسمةوؤ قصيل هذه الجمله أن القرآان دو هو هذه التقوش الداله على 
الحروف و الألفاظ الداله على المعاتى الحنّه و المعارق الحقيقيه-من الممكتات المخلوقهو له ذات و صفات و أفعال هى آثاره 
المطلوبه منه المترتّبه على وجوده؛و لذاته وجود فى علم الله تعالى»و فى اللوح المحفوظءو فى لسان الملككءو صدر النبئ و 
أوصيائه عليهم السّلام و فى صدور المؤمنين»و فى القرطاس و نحوهءو هو أدنى مراتب وجوده و ظهوره؛و لوجوده علل و أسباب 
فاكقه و مجدهؤ له خضل :و درت وحرمةيو أئة حرفم هإاحى ورد :إن رمه الله على القرآن كحرفه الوالد على 'ولدذاو له فرض 
ظاعه وهر بجع اللدعلى خلقه؛لأ-نه على الخليفتين المختلفتين فيهم»فطاعته طاعه اللو معصيته معصيه اللّهءو الاعتصام به 
الاعتصام به وَ اعْتَصِمُوا بهل الله جمِيعاً وَ لآ 


ف 11 


تَفرَقُوا ()و هو و إن كان فى هذه النشأه الدنياويه فى كسوه الأعراض و زيّها إلا أنّه سيصير فى النشأه الأخرى جوهرا جسمانيا 
غالما قادوا مريدا سميعا بصيراءثارة علق صووه النشيق و المرسلية:و أخخرى على صوورة الشابٌ و الملائكه المقرّبين؛فيشفع لقاريه 
وححافظيه عند رتهحجل و عتفيقول:وبا و ثاهذا فلن قد أظمات تهاره و أسهرت لله#فشنعق فيه فحات بذلكه و يقال 
له:«أدخلهم الجنّه على منازلهم) 

و إنكار بعض المعتزله أمثال ذلكك مما لا يعبأ به و لا بقائله»كإنكار هم عذاب القبر بمثل ذلكك. 

واإذااجان أن يجعل الله التضبتات بل الفضيله من الأكراء. والاعتقادات أجساما توراتيف و الستفات يل الرذاتل من الأخلاق :و 
الملكات أجساما ظلمائيه»بل و إذا جاز أن يجعل الصوره فى هذه النشأه أسدا مفترسا فلم لا يجوز أن يجعل هذه الصور فى النشأه 
الآدخره على صوره إنسان أو ملكك9فيكون لقاريه فى قبره قريناءو فى القيامه شافعاءو على الصراط دليلا.و هل يكون ذلك من 


قدره الله القادر ممتنعا أو بعيدا مع إمكانه كما سبقءو ذهب إليه الحكماء و المتكلمون من الفريقينءألا يرى أنّه يرد على رسول 
الله حوضهءو يقدم عليه بعد قدومه على الله قبل قدوم اهل بيته و أمّته.و ستأتى على ذلكك كله أخبار مفضّله إن شاء الله العزيز. 


فى الا 5 اج عن صفوان بن يحيىءقال:قال أبو الحسن الرضا عليه السّد.لام لأبى قره صاحب شبرمه:التوراه و الإنجيل و الزبور و 
الفرقان و كلّ كتاب أنزل كان كلام اللّهأنزله للعالمين نورا و هدىءو هى كلها محدثهءو هى غير الله حيث بقرلة أؤ تغريت ايع 
ذكراً (')و قال: 


يأتيهغ مِنْ ذكر مِنْ رَبهْ مُحْدّث إلا اشتعغوة وَ مُمْ يَلَْبُونَ (كاو إِنّ الله أحدث الكتب كلها الّتى أتزلهاء. 
فقال أبو قره:فهل تفنى؟ 
ص ١١١:‏ 


.1٠١"”:نارمع آل‎ ))١1(--١ 
ا‎ 
الأيات؟.‎ ) ©» 


فقال أبو الحسن عليه الت لام:أجمع المسلموة على أن ها ضوع الل قاة ماسو :الله فل اللمينو التؤر اهن الاتهيا و الزيون 
الفرقان فعل اللّهأ لم تسمع الناس يقولون:«ربٌ القرآن'و أَنْ القرآن يقول يوم القيامه:«يا رب هذا فلان-و هو أعرف به منه-قد 
أظمأت نهاره وأسهرت ليله»فشفُعنى فيه)»الحديث. (1) 


و فى الكافى بأسناده عن سعد الخفافءعن أبى جعفر عليه السَّلام فاليا سعد اعليوا القرآنء (#افإنْ القرآن يأتى يوم القيامه فى 
أحسة ضنووه نظن إلبها الخلقءو الثاين صضفوق عشرون ومائه ألق صفئ4ثماتون أل ضف أنه محقدهو أربعون الق ضف من 


ساير الأمم؛ فيأتى على صف المسلمين فى صوره رجلءفيسلم»فينظرون. 


إليهءثم يقولونتلا إله إلا الله الحكيم الكريمءإنّ هذا الرجل من المسلمين نعرفه بنعته ("او صفته غير أنه كان أشدّ اجتهادا منّا فى 
القرآن»فمن هناكك أعطى من البهاء و الجمال و النور ما لم نعطه. 


ثم يجاوز حتّى يأتى على صف الشهداءءفينظر إليه الشهداءءثمٌ يقولون:لا إله إلا الله الربٌ الرحيمءإنَ هذا الرجل من الشهداء 
نعرفه بسمته و صفته غير أنه من شهداء البحر» فمن هناكك أعطى من البهاء و الفضل ما لم نعطه. 


قال:فيتجاوز حبّى يأتى على صف شهداء البحر فى صوره شهيدءفينظر إليه شهداء البحر.فيكثر تعتجبهم و يقولون:إنَ هذا من 
شهداء البحر نعرفه بسمته و صفته غير أن الجزيره الّتى أصيب فيها كانت أعظم هولا من الجزيره الّتى أصبنا فيهاءفمن هناكك 
أعطى من 


١77: ص‎ 


-١‏ (1)) الاحتجاج 738/6 ؟. 

اه ()اقن العلة بس م بضتووة عدن عرفو ناي العواد أنا درفت رةه الشليددو الستناة الد ويه من المشلفية لك لاذه 
باسمهء أو القرآن فإنّهم كانوا يقرءونه و يتلونه لكن لما تغترت الصوره ظنّوا أنه رجل كانوا يعرفونه و ذهب عنهم اسمه.منه رحمه 
الله. 

0188# قا عله مفو و بعمووره خرن ور فهرو المر انان فرت بيدةة الخليه و السيماة آله .وم عن السشالسية تكن لك تعر ذه 
باسمه.أو القرآن فإنّهم كانوا يقرءونه و يتلونه لكن لما تغيرت الصوره ظنُوا أنه رجل كانوا يعرفونه و ذهب عنهم اسمه.منه رحمه 
الله. 


البهاء و الجمال و النور ما لم نعطه. 


ثم يتجاوز حتّى يأتى صف النيئين و المرسلين فى صوره نب مرسلءفينظر النبتيون و المرسلون إليه»فيشتدٌ لذلكك تعبجبهم و 
يقولون:لا إله إلا الله الحليم الكريمءإنّ هذا النبى مرسل نعرفه بسمته و صفته غير أنّه أعطى فضلا كثيرا. 


قال:فيجتمعون فيأتون رسول الله صِلَى الله عليه و آله فيسألونه و يقولون:يا محّرد من هذا؟فيقول لهم:و ما تعرفونه؟فيقولون:ما 
نعرفه»هذا ممّن لم يغضب الله تعالى عليه. 


فيقول وسول الله صلئ الله عليه و آله :هذا حخه الله على خلقهة: 


فيسلم ثم يتجاوز حتّى يأتى على صف الملائكه على صوره ملكك مقرّبءفتنظر إليه الملائكه»فيشتدٌ تعتجبهم و يكبر ذلكك عليهم 
لما رأوا من فضلهءو يقولون:تعالى ربّنا و تقدّسءإِنْ هذا العبد من الملائكه.نعرفه بسمته و صفته غير أنه كان أقرب الملائكه إلى 
الله تعالى مقاماءفمن هناكك ألبس من النور و الجمال ما لم نلبس. 


ثم يجاوز حتى ينتهى إلى ربّ العزّه-تباركك و تعالى-فيخرٌ تحت العرشبفيناديه- تباركك و تعالى-يا حتجتى فى الآرض و كلامى 
الصادق الناطق ارفع رأسكك و سل تعطء و اشفع تشفعءفيرفع وامويققول اللسعار كم فال كف :رايت عادى»؟ 


فيقول:يا رب منهم من صاننى و حافظ على و لم يضيّع شيئاءو منهم من ضيّعنى وا ستخىٌ بحفى و كذب بى و أنا حتدكك على 


فيقول الله-تبارك و تعالى-:و عزّتى و جلالى و ارتفاع مكانى لأ-نِيينَ عليكك اليوم أحسن الثوابءو لأعاقبنٌ عليكك اليوم أليم 
العقاب. 


قال:فيرجع القرآن رأسه فى صوره أخرى. 
قال:فقلت لهزيا أبا جعفر فى أىّ صوره يرجع؟ 


قال:فى صوره رجل شاحب (١)متغير‏ ينكره أهل الجمعءفيأتى الرجل من شيعتنا اذى كان يعرفه و يجادل به أهل الخلافءفيقوم 


بين يديه فيقول:ما تعرفنى؟ 


ضفن +18 


فينظر إليه الرجل فيقول:ما أعرفكك يا عبد الله. 
قال:فيررجع فى صورته الّتى كانت فى الخلق الأوّلءو يقول:ما تعرفنى؟ فيقول:نعم. 


فقوك القرآن: أنا الذي أسورت لتلكنو انصيت عيقكه :معت الذي لكان يجيت بالقول فك ءالاى إن كل علج قد اسدوفن 
تجارتهءو أنا وراءكك اليوم. 


قال:فينطلق به إلى رب العزّه-تبارك و تعالى-فيقول:يا ربٌ يا ربٌ عبدكك و أنت أعلم بهءقد كان نصبا فيّ»مواظبا علىٌ»يعادى 


سيق اق يبحب فى فق بببغضص» 

فيقول اللّه-عرٌ و جل-:ادخلوا عبدى جنّتىءو اكسوه حلّه من حلل الجنّهءو تؤجوه بتاج. 
فإذا فعل به ذلكك عرض على القرآن فيقال لههل رضيت بما صنع بولتيكك؟ 

فبقول: يارت إلى اقل هذا لدنفرده هريد الخير كله 


فقولغة جحو عزّتى و جلالى و علوّى و ارتفاع مكانى لأنحلن له اليوم خمسه أشياء مع المزيد له و لمن كان بمنزلته.ألا 


إِنْهم شباب لا يهرمونءو أصححاء لا يسقمونءو أغنياء لا يفتقرون»و فرحون لا يحزنونءو أحياء لا يموتون. 
ثم تلا هذه الآيه: لا يدُوقُوتَ فيا العوت إل اموه الأُوللا 

قال:قلت:جعلت فدكك يا أبا جعفر و هل يتكلم القرآن؟ 

فتبشمءثمٌ قال:رحم الله الضعفاء من شيعتنا إِنّهم أهل تسليم. 

ثم قال:نعم يا سعدءو الصلاه تتكلم و لها صوره و خلق تأمر و تنهى. 

قال سعد:فتغير لذلكك لونىءو قلت:هذا شىء لا أستطيع أتكلم به فى الناس. 

فقال أبو جعفر:و هل الناس إلا شيعتناءفمن لم يعرف الصلاه فقد أنكر حمّنا. 

ثم قال:يا سعد أسمعكك كلام القرآن؟ 


١1١6: ص‎ 


))0(-١‏ اللهم أنت عالم السرٌ و أخفىءتعلم أنَى قد سمعت الأذى و رجمت بالقول فيه»فاجعله أنيسا لى فى قبرى و شفيعا لى يوم 


القيامه.منه رحمه اللّه. 


قال بنع قرع ل وما الله عليك. 
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فقال: إِنَ الصَّلاةَ تَنْهِئْ عَن الفخش اءٍ وَ المُذكر وَ لذِكرٌ الله أكبَرٌ فالنهى كلامءو الفحشاء و المنكر رجالءو نحن ذكر الله»و نحن 


أكبر. (1) 


أقولعفنا الحدية يدل على أن القرآن أفضل و أعلم من جميع الفدهدادو الأنياء و المرسلين»و من جميع الملائكه 
المقرّبين»بمراتب شتّى و درجات كثيره»و لذلك يشتدٌ تعجبهم من فضله و كمالهءو بهائه و جماله»و نوره و ضيائه»و حسنه و 


نعمءلا بدّ من استثناء خاتم الأنبياء و سيد الأصفياءءفإنّه أفضل من عامّه البرايا و الذرايا»ءكما هو ظاهر بعض الآيات و الروايات و 
أمَا إجماع الأمّه فلاء)لخلاف بعض أهل الخلاف و نضّه عليهءو ستأتى الإشاره إليه. 


هذاءو قال مولانا الفاضل محمد صالح المازندرانى-نوّر الله-مرقده-فى شرح هذا الحديث: 


تصوير القرآن بالصوره المذكوره أمر ممكن كتصوير الأعمال و الأعراض بالأجسام؛ كما نطقت به رواياتنا و روايات العامه»و 
ذهب البهالستقوة و الطارقه قرطي أذلأ معديو لآ مكر سان القترة القاعيه به 200 


ثم قال بعد كالام: 


و الظاهر أنَّ المراد بالتكلم:التكلم باللسانءو أن سعدا لم يشك فيه بعد سماعه من المعضوم عليه التد.لام و إثّما ماله ار رم 
تثبيته فى الذهنءلكونه أمرا مستبعدا بين الناس» فلذلكك قال:لا أستطيع أن أتكلم به فى الناسءأو قال ذلكك تعبا و فزعا.ثمٌ 
استبعادهم لا وجه له؛لأنّه من استحضر أن نسبه الكائنات إلى قدره الله سبحانه سواء لا يستغرب شيئا من ذلكك. (*) 


أقول:قد ثبت أن تجسيم الأعراض أمر ممكنءو هو المصخح للمقدورّهءو القدره عين 
ص ١72:‏ 


))١1(--١‏ الكافى 298:؟018-1. 
؟-(5)) شرح اصول الكافى .١١:0‏ 
9 (00) شرح اصول الكافى 6-4:4,. 


الذاتء.و نسبه الذات إلى جميع الممكنات على السواءءفإذا ثبت قدرته على بعضها ثبت على كلها؛فأئّه غرابه بعده فى جعل 
القرآن على مثال جسدانيٌ و هيكل إنسانيٌ قادر على التكلم باللسان اللحمىءو الشفاعه لقاريه و من جادل المخالفين فيه»و نحو 
ذلكك من ذهابه و ايابه»و تغيير صورته و ما شاكل ذلككءكما هو صريح هذه الأخبار. 


ثم قال: 


و قال بعض المعاصرين:تكلم القرآن عباره عن إلقائه إلى السمع ما يفهم منه المعنى»و هذا هو معنى حقيقه الكلامءو لا يشترط 
فيه أن يصدر من لسان لحميّءو كذا تكلم الصلاهءفإنٌ من أتى الصلاه بحقّها و حقيقتها نهته الصلاه عن متابعه أعداء الدين و 


غاصبى حقوق الأئمّه الراشدين الّذين من عرفهم عرف اللّهءو من ذكرهم ذكر اللّه. 
وفيه أن التكلم بهذا المعنى لا يستبعده أحد (1).انتهى كلامه رفع مقامه. 


و أراد ببعض المعاصرين صاحب الوافى قدّس سرّه فإنّ هذا الكلام مذكور فيه (5)؛و أمثال هذه التأويلات من دأبه و دأب نظرائه 
و إن كانت فى الحقيقه ردًا للأخبارءو طعنا فى الآثارءو إِنَى شديد العجب منهم أنّهم كيف يجترءون على تلك التكلفات 
الركيكه فى أمثال هذه الأخبار الشريفه؛و فى كتبهم و رسائلهم من الأقوال ما لا يرضى به مسلم على حال من الأحوالءو هى مبتيه 
على أساسهمءو ناشيه من لوازم كلماتهمءو نتائج مقدّماتهم؛فإنّهم لما دخلوا فى العلوم الفلسفيه قبل رسوخ أقدامهم فى العلوم 
الشرعتهءو قد طال مكثهم فيهاءو نشأهم بهاءو أشربوا فى قلوبهم أقوالهم جلهاءبل تلقّوا بالقبول كلهاءثمٌ أرادوا أن يطبقوا العلوم 
الشرعته على الفلسفتهءو لا يكاد يمكن هذا حتّى يلج الجمل فى سم الخياطءجاءوا بما لا يكون إلآ ظلما و زوراءلا يزيد صاحبه 
إلآ ضلالا و غرورا؛فطوبى لمن كان كما قال سددنا رسول الله صلّى الله عليه و آله:«يحمل هذا العلم من كلّ خلف عدوله ينفون 
عنه تحريف الغالينءو انتحال المبطلينءو تأويل الجاهلين» (#او الله الموفق و المعين. 


هذاءو قال صاحب الوافى قدّس سرّه فيه فى شرح أوّل هذا الحديث: 
ص 1١7‏ 
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لما كان المؤمن فى ته أن يعبد الله حقّ عبادته»و يتلو كتابه حقٌّ تلاوته إلا أنّه لا يتيتدر له ذلكك كما يريد و بالجملهءلا يوافق 
عمله ما فى ته كما ورد فى الحديث:انيِه المؤمن خير من عملهافالقرآن يتجلّى لكلّ طائفه بصوره من جنسهمء الآ أنه أحسن فى 
الجمال و البهاء».و هى الصوره الّتى لو كانوا يأتون بما فى ننتهم من العمل بالقرآن لكان لهم تلك الصورهءو إِنْما لا يعرفونه كما 
ينبغى لأنّهم لم يأتوا بذلكك كما ينبغى و إِنّما يعرفونه بنعته و وصفه لأنّهم كانوا يتلونه و إِنّما وصفوا الله بالحلم و الكرم و الرحمه 
حين رؤيتهم[له]لما رأوا فى أنفسهم فى جنبه من النقص و القصور الناشئين من تقصيرهم يرجون من الله العفو و الكرم و 
الرتكييوق نا كان سه الله على خلقه.لأنّه أتى بما يجب عليهم الاثتمار و الانتهاء عنه. 


وأمًا قوله:«فمنهم من صاننىافمعناه أنه أتى بما كان فى وسعه...و مع ذلكك كان فى ثيته أن ان بأحسن منه و إن لم تيدر له»و 
إِنْما يشفع لمكان التيه.و لعل رجوعه فى صوره الرجل الشاحب لجاع الرعيك الكديدوو هو و إن كان ممتي إلا أنه للا بخارا 
من تأثير لمن يطلع عليه»انتهى. (1) 


و قيل ( :لعل تغبر صورته للغضب على المخالفين» أو للاهتمام بشفاعه المؤمنينء كما فى قوله عليه الس لام:«يقوم االسقط مخبطا 
على باب الجنّه». 0 


وكأنٌ هذه الصؤوه في الع حدثت بملا-مسه العصاهءو هى موجوده أيضا فى هذه اذاي ]لك انبا لا تاها الأنضاروق الصورة 
السابقه ضووت الحفقته الى قاشيه بدذاقدبى كبالاته» (للانتهى: 


ومكن أن يفال إن هذه الصوو هي الى وات وفك مجادله لجل التتعن يبه أغل الخلاتةقاث من حال خضييه لا يلو 
من تغئر»إمّا للغضب عليه أو لإيذائه لهءو رجمه إناه بالقولءأو لخوف أن يغلب.أو لغير ذلكك؛و لكنّه ما كان على وجه تدركه 
الأبضار اضعفقها 
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فى تلكك الدار؛فيومئذ رجع إليه و تمثّل بها بين يديه. 


ثم إن البصير خبير بأنْ ما ذكره صاحب الوافى قدّس سرّه فى شرح أوّل الحديث لا يتأنّى فى النينين و المرسلينءبل و لا فى 
الملائكه المقرّبين. 


مرا أولافلأتهم ها كانو] مكلفين بالإتيان و العمل بالقرآنءو لم يكن ذلك فى ثتهم إذ كانوا عاملين»و لم يكن معهم القرآنءبل 
القرآن نسخ جلّ ما كانوا عاملين به. 


و أمَا ثانيا:فلآنهم على تقدير كونهم مكلفين بذلكك فعصمتهم كانت تمنعهم أن لا يتلوه حقّ تلاوته.و لا يأتوا بما عليهم أن يأتوا 


به منه كما ينبغىءفكان ينبغى أن يعرفوه كما ينبغى. 
وأمًا الثا:فلأتهم لم يتلوه قطءإذ كانوا و لم يكن»فيكف يحرفوه ورهن تعلله بالعاكرو؟ 


هذاءو أمَا تأويل حديث سعد و ما سبق من حديث صفوان بن يحيى و ما شاكلهما من الأحاديث الآتيه بأمير المؤمنين-سلام الله 
عليه-كما ظَنْه بعض أصحابنا حيث قال: 


قن وردف الأخبار قي أن العراة بالضلكه ام المعشوءو التكقاديى انكر ارو كر و همروو كن اللادرسوك اللهعلى اللعلية زو 
آله فقوله عليه الّ.لام:«رجال»يمكن أن يكون على سبيل التنظير»أى لا استبعاد فى أن يكون للقرآن صوره .كما أن فى بطن هذه 
الآيه المراد بالصلاه رجلء أو يكون المراد أنْ للصلاه صوره و مثالا يترنّب عليه و ينشأ منه آثار الصلاه.فكذا القرآن. 


و يحتمل أن يكون صوره القرآن فى القيامه:أمير المؤمنين عليه ال لامءفإنّه حامل علمه؛ و المتخلّق بأخلاقه.كما قال عليه 
السّد.لام:«أنا كلام اللّه الناطقافإنٌ كل من كمل فيه صفه أو حاله فكأنّه جسد لتلك الصفه و شخص لهءفأمير المؤمنين عليه السّلام 
جسد للقرآن و للصلاه و الزكاه و لذكر اللّهءو لكمالها فيه يطلق عليه هذه الاسامى فى بطن القرآن؛و يطلق على مخالفيه الفحشاء 
والمنكر و البغىءو | الكفر ]الفسوق و العصيانءلكمالها فيهم.فإنْهم أجساد لتلكك الخصال الذميمه»و تلكك أرواحهم؛كذا أفاض الله 
عاويلى دز بها يكن وميد ل ترونو ايقن لاذه 


فممّا (7)لا معنى لهءو لا باعث لهءو لا ضروره داعيه إليهءو لا يحتمله أيضا ألفاظ تلكك الأخبار بوجهءو قد سبق أن تأويل الظاهر 
إِنّما يسوغ إذا دل على خلافه قاطعءو هنا لا 
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دليل على خلافه أصلا. 


و مثل هذه التكلفات الركبكه البارده بعد ما عرفت من إمكان تصوير القرآن و الأعمال والاعتقادات وما شاكل ذلك مخ 
الأعراضءو صلوحيه القدره القاهره لذلكك.مما لا داعى إليه»و لا موجب يوجب الحمل عليه.مع أنه قدّس سرّه يذهب إلى تجسيم 
الأعراض كما سبق عند نقل كلامهعفتذكر. 


هذاءو فى الكافى عن جابر عن أبى جعفر عليه السّرلام قال:يجىء القرآن يوم القيامه فى أحسن منظور إليه صورهءفيمرٌ 
بالمسلمينءفيقولون:هذا رجل منّا. 


فيجاوزهم إلى النبتين»فيقولون:هو منا. 
فيجاوزهم إلى الملائكه المقرّبينءفيقولون:هو منا. 


حتّى ينتهى إلى ربّ العزّه-عرٌ وجل-فيقول:يا رب فلان بن فلان أظمأت هواجرهءو أسهرت ليله فى دار الدنياءو فلان بن فلان لم 
أظمئ هواجره و لم أسهر ليله. 


فيقول-تبارك و تعالى-أدخلهم الجنه على منازلهم. 

فيقوم فيتّبعونه»فيقول للمؤمن:اقرأ و ارقه. 

قال:فيقرأ و يرقى حتّى يبلغ كل رجل منهم منزلته الَتى هى لهعفيتزلها. )١(‏ 

وافى حسف يوس بد غقان قال قال أبوغية اللدخلية اللام:إِنٌ الدواوين يوم القيامه ثلاثه: 


ديوان فيه النعم»و ديوان فيه الحسنات.و ديوان فيه السيئات.فيقابل ديوان النعم و ديوان الحسنات.فتستغرق النعم عامّه الحسناتءو 
يبقى ديوان السييئات»فيدعى بابن آدم المؤمن للحساب.فيتقدّم القرآن أمامه فى أحسن صورهءفيقول:يا ربٌ أنا القرآن و هذا 
عبدكك المؤمنءقد كان يتعب نفسه بتلاوتىءو يطيل ليله بترتيلى»و تفيض عيناه إذا تهتجد.فأرضه كما أرضانى. 


فيقول العزيز الجتار:عبدى أبسط يمينتك.فيملأها من رضوان الله العزيز الجبارءو يملأ شماله من رحمه اللهءثم يقال:هذه الجنّه 


مباحه لكك.فاقرأ و اصعد.فإذا قرأ آيه صعد درجه. (؟) 
ص مسرن 
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و فى مونّقه إبراهيم بن عبد الحميد عن إسحاق بن غالبءقال:قال أبو عبد الله عليه السلام:إذا جمع الله الأولين و الآخرين إذا هم 


بشخص قد أقبل لم ير قط أحسن صوره منهفإذا نظر إليه المؤمنون و هو القرآن قالوا:هذا منّاههذا أحسن شىء رأينا. 
فإذا انتهى إليهم جازهم ثم ينظر إليه الشهداء حتى إذا انتهى إلى آخرهم جازهم. 

فيقولون:هذا القرآن. 

فيجوزهم كلهم حتّى إذا انتهى إلى المرسلينءفيقولون:هذا القرآن. 

فيجوزهم حتّى ينتهى إلى الملائكهءفيقولون:هذا القرآن. 


فيجوزهم ثم ينتهى حتَى يقف عن يمين العرشءفيقول الجدّار:و عزّتى و جلا-لى و ارتفاع مكانى لأ-كرمنٌ اليوم من أكرمك.و 


هذا الحديث وما شاكله من حديث سعد و جابر و يونس بن عتمار يدل على أن القرآن أحسن صوره من جميع الخلائق حتّى 
من خاتم الأنبياء»و قد قدمنا أنّه لا بدّ من الاستثناء؛ لأنّ حسن الصوره و الجمال فى القيامه تابع للكبالءو شك اهيلي الله 
عليه و آله أكمل من القرآنءو أتمٌ مته؛لأنه أشرف المخلوقات»و أفضل الموجوداتءو وجود الممكنات تابع لوجوده و فائض من 


رشحات جوده.و لو لا وجوده لم يوجد موجود. 


فإن قلتنما ورددإتٌ القرآن أفضل كل شىء دون اللدويؤ كن هذه الأخبارءو ينافى هذا الأسطاءءفاته يدل على أن الفرآن أشرف 
المخلوقات و أفضل الموجودات سوى اللّه؛و لذا نقل عن بعض أهل الخلاف أن كلام الله تعالى القرآن بل حرفا منه أفضل من 
النبئ و آله عليهم الشلام. 


قلت:هذا الحديث معارض بقوله تعالى:«لولاكك لما خلقت الأفلاكك» (7)و قوله:«خلقت الأشياء لأجلكك و خلقتكك لأجلى» ('او 
قوله صلَى الله عليه و آله:«ما خلق الله خلقا أفضل منَى و لا أكرم عليه مِنّى (6)او قوله:«أنا سيد من خلق الله-عرٌ و جلٌ- (ه)او 
أمثال ذلكئ. فلا بل من 
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الاستثناء جمعا بين الأخبار؛و العلم عند الله و عند أهله محمد و آله الأخيار. 


و فى صحيحه فضيل بن يسار عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:تعلّموا القرآن فإنّهِ يأتى يوم 
القباتاضاعه فى شبووه كات حم شاحي اللوة :شرل أنا القرن البذى كنت اورت للكفوو أظاك هراض كقهو ا عنقت 
ريقكءو أسلت دمعتككء أؤول معكك حيث ما ألتءو كل تاجر من وراء تجارته و أنا لكك اليوم من وراء تجاره كلّ تاجرءو 
ستأتيكك كرامه من الله تعالىءفأبشر. 


قال:فيؤتى بتاج فيوضع على رأسهءو يعطى الأمان بيمينه.و الخلد فى الجنان بيسارهءو يكسى حلتين؛ ثم يقال لهناقرأ و ارقه فكلّما 
قرأ آيه صعد درجهءو يكسى أبواه حلتين إن كانا مؤمنينءثمٌ يقال لهما:هذا لما علمتاه القرآن. )١(‏ 


أقول:الشاحب:من تغير لونه من هزال أو جوع أو سفرءو لعل القرآن يتصوّر يوم القيامه أحيانا بصوره صاحبه و هو فى دار 
الدنياءفإنّه لكثره سهرته و شدّه ظمأته و جفوف ريقه و سيلان دمعته كان شاحبا متغرا لونه كما هو المشاهد من الزمّاد و العتاد و 
قارئ القرآن و تاليه و العامل به فى لياليه و التاعب نفسه فيه. 


وال بهذا الوتحه أحسق :بن الوجوة البالقه فانظر فيه 


وعن منهال القضصّ اب عن أبى عبد الله(ع)قال:من قرأ القرآن و هو شابٌ مؤمن اختلط القرآن بلحمه و دمه»و جعله الله-عرّ و 
جلّ-مع السفره الكرام البررهءو كان القرآن حجيزا عنه يوم القيامهءيقول:يا ربّ إن كل عامل قد أصاب أجر عمله غير عاملىءفبلغ 


قال:فيكسوه الله تعالى العزيز الجدار حلتين من حلل الجنّههو يوضع على رأسه تاج الكرامه.ثم يقال له:هل أرضيناكك فيه؟فيقول 
القرآن:يا ربٌ قد كنت أرغب له فيما هو أفضل من هذاءفيعطى الأمن بيمينه»و الخلد بيسارهء ثم يدخل الجنّهءفيقال له:اقرأ و اصعد 
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درجه.ثم يقال له:هل بلغا به و أرضيناكك؟فيقول:نعم. (1) 


و فى بصائر الدرجات عن الصادق عليه السّلام قال:قال رسول اللّه صِلّى الله عليه و آله:أنا أوَّل قادم على اللهءثم يقدم علي كتاب 
اللهءثم يقدم على أهل بيتىءثم يقدم على أمّتى»فيقفونءفيسألهم:ما فعلتم فى كتابى و أهل بيت نييكم؟ (؟) 


و فى مونّقه يعقوب الأحمرءقال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:جعلت فداكك إِنّى كنت قد قرأت القرآن فتفلت متّىءفادع الله-عرٌ 
وخ دان بعلفكية: 


قال:فكأنّه فزع لذلك.فقال:علمكك الله هو و إِيّانا جميعا قال:و نحن نحو من عشرهءثمٌ قال:السوره تكون مع الرجل قد قرأها ثم 
تركها فيأتيه يوم القيامه أحسن صوره و تسلّم عليه»فيقول:من أنث#فتقول:أنا سوره كذا و كذاءفلو أنك تمشكت بى و أخذت بن 
لأنرلتك هذه الدرجه؛فعليكم بالقرآن. 0 


أقول:كما أن مجموع القرآن يتمثّل بمثال جسدانى و هيكل إنسانى-على ما دلّت عليه الأخبار الماضيه-كذلك كل واحده من 
السور بل كل واحده من الآآيات تتصوّر بصوره و تتمثّل بمثال-على ما تدل عليه الأخبار الآتيه-و لا بعد فيه بعد إمكانه و إخبار 
الصادق عنه؛إذ القدره صالحه لإيجاد كل ما فى بقعه الإمكان كما مر غير مرّه. 


و فى الكافى عن أبى عبد الله عليه الت .لام انّهِ قال:«لا تملّوا من قراءه : رلك الأخض انا فإنه من كاثت قراءته بها فى نواقلة 
لم يصبه الأه-عرٌ و جلّ-بزلزله أبداءو لم يمت بها ولا بصاعقه ولا بآفه من آفات الدنيا حتّى يموتءفإذا مات نزل عليه ملكك 
كريم من عند ربّه»فيقعد عند رأسه.فيقول:يا مالكك الموت ارفق بولي اللَهفإنّه كان كثيرا ما يذكرنى و يذكر تلاوه هذه السورهءو 
تقول السوره مثل ذلكك» (0الحديث. 


و فى صحيحه أبى بصير قال:قال أبو عبد الله عليه التّ.لام:من نسى سوره من القرآن مثلث له فى صوره حسنه و درجه رفيعه فى 
الجنه.فإذا رآها قال:ما أنت ما أحسنكك؟ليتكك لى.فتقول: 


ص 1 
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أما تعرفنى؟أنا سوره كذا و كذا و لو لم تنسنى لرفعتكك إلى هذا. )١(‏ 
و فى مونّقه يعقوب الأحمرءقال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:إن علي دينا كثيرا و قد دخلنى ما كاد القرآن يتفلت منى. 


فقال أبو عبد الله عليه الم لام:القرآنءالقرآن» (0إِنَ الآ-يه من القرآن و السوره لتجىء يوم القيامه حتّى تصعد ألف درجه-يعنى 
فى الجنْه-فتقول:لو حفظتنى لبلغت بكك هاهنا. (29 


و فى روايه ابن أبى يعفورءقال:سمعت أبا عبد الله عليه الش.لام يقول:إنّ الرجل إذا كان يعلم السوره ثم نسيها أو تركها دخل 


الجنّّه أشرفت عليه من فوق فى أحسن صوره فتقول: 


تعرفنى ؟فيقول:لا-فتقول:أنا سوره كذا و كذاءلم تعمل بى و تركتنىءأما و الله لو عملت بى لبلغت بكك هذه الدرجهءو أشارت 
بيدها إلى فوقها. 2150 


و فى صحيحه يعقوب الأحمرءقال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السّلام:جعلت فداكك إِنَّه أصابتنى هموم و أشياء لم يبق شىء من الخير 
اوقد تفلف طن مه طائقة على القر ان تقد تداق مل طاففه ينه 


قال:ففزع عند ذلكك حين ذكرت القرآنءثم قال:إِنْ الرجل لينسى السوره من القرآن. فتأتيه يوم القيامه حتّى تشرف عليه من 
درجه من بعض الدرجاتءفتقول:السلام عليك. فيقول:و عليك السلام»من أنث؟فتقول:أناسوره كذاو كذاءضيدى و 
تركتنىءأما لو تمشّكت بى لبلغت بكك هذه الدرجه.ثمٌ أشار بإصبعه. 


ثم قال:عليكم بالقرآن فتعلّموهءفإنٌ من الناس من يتعلم القرآن ليقال:فلان قارئءو منهم من يتعلّمه فيطلب به الصوت فيقال:فلان 
حسن الصوتءو ليس فى ذلكك خير.و منهم من يتعلمه فيقوم به فى ليله و نهاره لا يبالى من علم ذلك و من لم يعلمه. (8) 


١ ص‎ 


.؟:2١1/ الكافى‎ ))0(-١ 
أى ألزموا القرآنءأو احفظوه.أو عليكم بالقرآن»فيكون منصوبا بنزع الخافض.منه رحمه الله.‎ ))7( -7 
.5:2:08 الكافى‎ ))( 
.5:2:08 ع (ع)) الكافى‎ 
ه- (0)) الكافى 2:09:؟.‎ 


و فى كتاب ثواب الأعمال بسنده عن أبى عبد اللّه عليه السَّلام قال:لا تدعوا قراءه سوره الرحمن و القيام بهاءفإنّها لا تقرّ فى قلوب 
المنافقين»و يأتى بها ربّها يوم القيامه فى صوره آدمىّ فى أحسن صوره و أطيب ريح حتّى يقف من الله موقفا لا يكون أحد 
أقرب إلى اللّه منها »)١(‏ فيقول لها:من الّذى كان يقوم بكك فى الحياه الدنيا من قراء تكك؟فتقول:يا ربإفلان و فلان. 


فتبيض وجوههم.فيقول لهم:اشفعوا فى من أحببتم.فيشفعون حتّى لا يبقى لهم غايه.و لا أحد يشفعون له.فتقول لهم:أدخلوا الجنّه 
و أسكنوا فيها حيث شئتم. (7) 


و غير ذلكك من الأخبار الدالّه على تجسيم الأعمالءو هى لكثرتها بالغه أو كادت تبلغ حدّ التواتر المعنوى.و تأويل كلها من غير 


و من هنا نقتض عنان القلم شاكرا لله على النعم»و مصلا على رسوله(و آله)اولى الفضل و الكرم. 


رغث من تسويدهاى أن العبد الضعيف النحيف الفانى الجانى محمد بن الحسين بن محمد رضا الشهير ب«اسماعيل»المازندرانى 
فى ليله الخميس من تسع ليال بقين من شهر الصفر المظفْر من سنه ست و خمسين و مائه فوق الأ-لف من الهجره النبويّه 
المصطفويّه على هاجرها و آله ألف سلام و ألف تحتهءو الحمد لله أوَلا و آخرا و ظاهرا و باطنا. 


ص :186 


)١١-١‏ فيه وفى أمثاله دلاله على أن القرآن أحبٌ الخلق إلى اللّهءو أقربهم إليه»و أجلهم قذوا لديف هام مه رمه الله 
7-(9)) ثواب الأعمال:6 88-1 1. 


ص )ا 


وحدت وجود علامه محمّد اسماعيل خواجوثئى (0111/7.ق) تحقيق:سيّد مهدى رجائى 


اشاره 


بسم الله الرّحمن الرّحيم بعد از تشييد قوائم ستايش و ثناءو تمهيد مراسم تحت و دعاءمشهود آراى بيضاء ضياء اخوان صفا مى 
كرذان د يحتير فقيو الى الله الف معط ديرم الشكه هون به استاعل :نا وتسراق كد مدو هو ابي ولاازيغر يري از خانة فارة 
مك و ززقائق توياوه الى از بوسغاة مكرعتك وسبغا امخدعا ثموهو التماسن كرق كه ملخص. اتجذ ا معلتان وعارقان قرقة صورفه 
در باب وحدت وجود و تعدّد موجود نقل شده بر سبيل اجمال مرقوم شودءتا باعث دانش و مورث بينش كرددءلهذا بدين جند 


كله اتناو من روك وجالل الفرقق: 


2 
3 


: ً 1 لا 000 
بدان اى عزيز-هداك الله الى صراط المستقيم-كه آيهُ وافى هدايت و أن هذا صِلأطِى مُسْتَقِيماً فَانَعُوهُ وَ لا تتَعُوا السْبْلَ فَتَفَرَقَ 
بكم عَنْ سَبِيلِهِ (١)يبوسته‏ ياد از آن 


ص 1 


. 167 سورة انعام:‎ 0010-١ 


حسب نجاتء جنان كه آن سرورءبهترين انبياست به حسب مرتبه و صفات. 


وجودات خاصّهءو از بودن واجب الوجود»موجود به محض ذاتء.و صرف حقيقت و هويّت خودءبى اعتبار امر ديكر با اوءبه اب 
معنى كه ذات واجب الوجود كه عبارت از حقيقت وهويّت اوست,نه نفس وجود است.و نه فرد وجودءو نه معروض فرد 


وجودءبل حقيقتى است على حده و حدا از ماسواءنايب مناب فرد وجود است در ترتّب آثار. 


وخلاصة كلا-م دراين مقام اين كه خود ماهّت ممكنءتابع جاعل و متعلق جعل و تأثير اوستءو وجود ممكن و موجوديّت او 
جاى ديكر استءدر ابنجا به همين قدر اختضار رفت. 


اوءمصبحح آن حمل و ما صدق عليه آن محمول استءيس فرق ميان واجب و ممكن در حمل وجود و موجود و ساير 


١ 2 


صفات حقيقيه و انتزاعيّه بين استء (1)جه در همة آنها منشأ انتزاع و مصداق حمل» خصوص ذات واجب و محض حقيقت 


اوست بى اعتبار امر ديكرءبه خلاف ممكن. 


و لكن فرقةُ صوفيه بر خلاف اين رفته»بر آنند كه واجب الوجود به حقيقت»نفس وجود مطلق است.و اين غير معقول است.جه 
وجود مطلق با آن كه امر اعتبارى و مقول به تشكيكك و از معقولاءت ثانيه است.مشتركك است ميان جملة موجودات»يس بر 
تقدير تحقّق اين وجود در خارجءو بودن واجب الوجود-تعالى شأنه-نفس اين وجودءلا-زم آيد كه هر موجودى به 
حقيقتءواجب الوجود باشدءو التزام اين نزد عقل مشكل استء بلكه تالى كفرءبل عين كفر و الحاد است. 


وقوى ترين دليلى كه ايشان واسقدير وحدت وهر أ نانيك كه كويتل: تمي تواند بود كه وجود واجب الوجود زايد باشد بر 
ذات وىننه در وهم و نه در خارجءو الا-يس اكر حقيقت وى مجموع عارض و معروض -يعنى وجود ذات-باشد لازم ايد 


تركيب ذهنى بر تقدير اوٌّل»و عينى بر تقدير ثانى. 


واكر يكى از اين مجموع باشد-يعنى عارض يا معروض-و جون هر يكك به انفراده بدون آن ديكرى مستقل در وجود و بقا 


نباشدءلازم آيد كه واجب الوجود بالذات»در 6 ذات.محتاج به غير باشدءو احتياج»منافى وجوب وجود است»)يس لا جرم 


وجود.عين ذات واجب الوجود باشد در ذهن و خارج. 
ص ١١9:‏ 
))١1(-١‏ وجون ذات حق به حقيقت منشأ آثار»و مصداق جملهُ صفات باشد»جنان كه آنجه در ممكن بر مجموع ذات و صفات 


جمالء»و مجازنثت صدق اسماء و صفات بر ذات بون حا عظمته -مندفع كردد»جنان كه بر اهل بصائر يوشيده نيس ت«منه). 


و بعدازائبات عيتيِت وجود كويند:اكر اين وجودءعين مطلق استءثبت المطلوبء.و اكر نه مطلق است بل متعيّن استءنتواند 


بود كه تعن داخل در ذات وى باشد.جه 7 واجب محال است. 


يس ثابت شد كه واجب الوجود وجودى است مطلقءو تعتيّن»وصفى است عارض» يس زوال تعين»و عروض تعيّن»ديكر اثر در 
ذات وجود تكنلةو حقيقث' وجوه مشر ومتكثر نكردد جتان كه تونيه الوان انكينه متلون نشودء»و جون بر روى زمين افتد به 
حسب ذات خود متكثر نكرددءبل تكثرءبه حقيقتءزمين را بودءجه اكر بى ملاحظة روى زمينءذات نور را اعتبار كنند اصلا 


تكثرى و تعدّدى متصوّر نشود. 

)كاه خورشيدى و كه دريا شوى )كاه كوه قاف و كه عنقا شوى 

)تو نه اين باشى نه آن در ذات خويش )اى برون از وهمها واز يس و بيش 
)از تواى بى نقش با جندين صور )هم موخد هم مشبّه خير و شر 


اين اسبست:عمدة ترين حبّت ايشان بر وحدت وجود و تكثّر موجودءواين ناتمام استءجه مى تواند بود كه تعتّن واجب 
الوجودءبر قياس وجود عين حقيقت وى باشد در ذهن و خارجءاز غير امتياز ذهنى و خارجىءبل لازم است كه جنين باشدءجه 
اكر تعيّن واجب زايد باشد بر ذات وىءلا محاله معلول غير بودءو واجب الوجود محتاج است به تعيّن»ءيس لازم آيد كه واجب 


الوجود متعّن»در تعن محتاج به غير باشد. 


و جون ثابت شد كه واجب الوجود متعتّن است به تعيّن ذاتى»)يس معروض ساير تعتنات بر وجهى كه متّحد شود با آنها نتواند 
بودءجه وقتى كه تعتين ذاتى كه عين ذات واجب است با تعيّن عرضى متّحد شود كوييم:قبل از اتحاد دو تا بودندءيس اكر بعد 
از انّحاد هر دو موجود يا هر دو معدوم باشند اتّحاد نباشدك. 


واكر يكى موجود و ديكرى معدوم باشدء كُوييم:ا كر معدومءدوّمى باشدءبه دستور 


١2: ص‎ 


مسطور اتحاد نباشدءو اكر معدومءاوّلى باشد عين ثانى نتواند بودءجه ثانى موجود است و اوّل معدومءو نشايد كه معدوم عين 
موجود باشدءبا آن كه لازم زوال واجب و عدم اتّحاد.جه فهميده شد كه تعتّن عين واجب استه.يس زوال تعيّن»زوال واجب 


و حاصل:اتحاد واجب با واجب ديك نوق تعدّد واجب.ممتنع؛و با ممتنع».جون وجود ممتنع»مستحيل؛و با ممكن مستلزم وجوب 
ممكن يا امكان واجب باشد؛يس ثابت شد كه تعيّن ذاتى؛مجامع تعيّن عرضى بر وجهى كه با هم متّحد شوند نمى تواند شد. 
و ظاهر كرديد كه قياس حقيقت متعينة واجب الوجود به حقيقت مطلقة منبسطة بر هياكل موجودات ذهتيه و عيتيه-جنان كه 
صوفيه كرده اند-قياس م الفارق استى»جه مقيّد» مطلق و مطلق»مقبّد نبود. 


وعلامة حلّى در نهج الحق و كشف الصدق كفته:إنّ الله لا يتّحد بغيره»و الضروره قاضيه ببطلانه»فإنّه لا يعقل صيروره الشيئين 
شيئا واحداءو خالفت فى ذلكك جماعه من الصوفته»فحكموا بأنْه تعالى يتّحد مع أبدان العارفين»حتَّى تمادى بعضهم و قال: 


نه تعالى نفس الوجودءو كل موجود فهو الله تعالى»و هذا عين الإلحاد و الكفر. (١)هذا‏ كلامه رفع مقامه. 


و جون كلام بدين مقام رسدءو فرقة صوفته از اثبات وحدت وجود به طريق عقل عاجز شوند»عقل شريف را كه ميزان اللّه است 
فى أرضهءو حبّجه الله است على عباده فى بلانده»جنان كه حديث عقل كد«أما إِنّى إيَاك آمرءو إياكك أنهىءو إِيَاك اعاقبءو 
إتاك اثيب» (1)اشارتى است به آن بالكليهءاز منصب حاكمىءمعزولءو حيجت هاى يسنديدة دليذير مهر منير كيميا اكسير او 
راءكه هر يكك در حقيقت و نفس الامر كوهر شب جراغى است در وادى معرفتء.و نجات از تيه جهالت و ضلالتءبى واسطةٌ 


دح وجرج 


ص 16 


))1(-١‏ نهج الحق علامة حلّى:217. 
1-(6) اضول كافى 1108 8م 


از درجة اعتبار و مرتبة اقتدار»هابط وساقط دانسته»و تمثيللات سخيفه»و شعريّات ضعيفه»ءو دعاوى بالا برهان»و قياسات بلا قرآن 
را شعارءبل دثار خود كرده.دست تمسّكك بر دامن بى آمن كشف و مشاهده زنند و كويند:عارف از ديده كويدءو عاقل از 
شنيده. 


)تو را ديديم و يوسف را شنيديم )شنيدن كى بود مانند ديدن 


غارف ]و اسك تق شال :او يو انمتا كردا تدم اقل بذاك ودمنفات و اقحال خودة و مدرفة اواار بد مده اشتلة و مسق آن 
است كه مشاهدة حق كند به كنه در هر متغّر بى تعتّنءزيرا كه حق اكر جه مشهود است در تعيّن به اسمى يا صفتىءامّا منحصر 
و مقدّد نيست.مطلق مق د»و مقدّ ل مطلق نبود»و شهود را عبارت ازرؤيت حق دانند بى حجابء وامثال اين خرافات و 


مزخرفاتءبل ترّهات و تزريقات بسيار است. 

)اندكى با تو بككفتم غم دل ترسيدم )كه دل آزرده شوى ورنه سخن بسيار است 
بلامعارف شيع ا سد ابوالدر 

انتوان به خدا رسيد از علم و كتاب )حيجت نبرد راه به اقليم صواب 

)در وادى معرفت براهين حكيم )جون جادّه هاست در جراكاه دواب 
واين ابيات از شيخ شبسترى صاحب كلشن راز است در كلشن: 

اكسئ كا عق :دور الشايش 'دارد )نه سر سير كقشكى دو بنش دازد 

)ز دورانديشي عقلٍ فضولى )يكى شد فلسفى ديكر حلولى 

)خرد را نيست تاب نور آن روى )برو از بهر او جشم دكر جوى 

)دو جشم فلسفى جون بود احول )ز وحدت ديدن حق شد معطل 

6ز نابينائى آمد راه تشبيه )ز يكك جشمى است ادراكات تنزيه 

)تناسخ ز آن سبب شد كفر و باطل )كه آن از تنكك جشمى كشت حاصل 
)بدان كه بى نصيب از هر كمال است )كسى كو را طريق اعتبار است 


١17: ص‎ 


)كلامى كو ندارد ذوق توحيد )به تاريكى در است از غيم تقليد 

در او هر جه بكفتند از كم و يبش )نشانى داده اند از منزل خويش 

)منرّه ذاتش از جند و جه و جون )تعالى شأنه عمّا يقولون 

و هذه عبارات سائر مشايخهم:مستندنا فيما ذهبنا إليه هو الكشف و العيانءلا النظر و البرهان. 


و دعوى ظهور نور كاشف الاشياء بعد الرياضات و الفناء كنندءو جنان دانند كه نسبت عقل به آن نور بى ظهور مانند نسبت 
وهم باشد به عقل.يعنى:وراء طور عقل»طورى است كه در آن طور به طريق مكاشفه و مشاهده جيز جندى منكشف كردد.كه 
عقل دؤواية انيح ونه الغالموق أذ هراك وا غائي االو سداق نموا دن يسنان ماع ونين اشاتان قرا كلوسر كاعد 
محل لكك عت | ووون انطو سفدق كمه كحدناع وعوها كداعيي 3 انتوؤاجن الرنهزه افك نه كلن موتو قد عاتن جه 
عامٌ است و نه خاصء بل مطلق است از جميع قيودات.حتّى از قيد اطلاسقءبر آن قياس كه ارباب علوم عقليِه در كلى طبيعى 
كويندءو آن حقيقت وجودءبر جميع اشياء متجلى و منبسط شده؛ جنان كه موجودى از آن حقيقت وجودءخالى نيستءكه اكر 


خالى بود متصف به وجود نبود. 


عق تعقنقات الطولك ل اعد وغ ظليه دي جقا نه فيورك سدق داور اقم دكا #متعلقة زه عفرتو كرو هلز لو فمكودو اسفرا و 


تحديب و تقعير دانند»و ماهيّات ممكنات را جون مرآت. 

)صد هزار آثينه دارد شاهد مه روى من )رو به هر آثينه كه آرد جان در او بيدا شود 
او الر جه لذ و عو غير اله )ذا دوت الوزان دكا 

)حق جان جهان است و جهان جمله بدن )املاك لطائف حواس آن تن 

)افلاك و عناصر و مواليد اعضا )توحيد همين است و دكرها همه فن 


ص ره)١‏ 


خواجه افضل كاشى كويد: 


همجنان كه آ كاه شدى كه در جهان مردم»آللات اجساد»ظاهرش به ارواح»و باطنش به نفس درّاكك روشن استءجنان كه نفس 
حيوان مصباحى بود ميان زجاجة ارواحءو ارواح جون زجاجه اندر مشكاتءو اجساد جون مشكاتء 1 كاه توان شد كه ارواح و 


انفس حون اجساد باشند انكر اشدات ها كاد دو بو دف حمر ل جا قديو 5 بقارا :هيه دوف تله ود رفز باشند. 
يارى دارم كه جسم و جان صورت اوست )جه جسم و جه جان جمله جهان صورت اوست 
)هر معنى خوب و صورت ياكيزه )كاندر نظر تو آيد آن صورت اوست 


و بالجمله»وحدتى كويد:كه ذات وحدانى-كه حقيقت وجود مطلق عبارت از آن است-به قيود تعيّنات اعتباريّه»در لباس كثرت 
ظهور كردديعنى از تجليات و تنزّلات آن ذات»اضافات و تعينات اعتباريّه به وى منظم كشتهءتوهم تعدّد و كثرت حقيقى ببدا 


شدهءو اما در حقيقت به جز آن ذات وحدانى ديكرى نباشد»و هر غيرى كه در توهّم آيد خيالى بود. 
)هر ديده كه بر فطرت اولى باشد )يا آن كه به نور حق مكحل باشد 
)بيرون ز تو هر جه بيند اندر عالم )نقش دوم ديد احول باشد 


و بهترين طريقتى كه ايشان راست در وصول به اين مقام»آن است كه كويند:جون نفس از خواب غفلت و نادانى بيدار 
شدهءآ كاه شود كه غير اين عالم و اين لذّتءعالمى ديكر اعلىءو لذّتى ديكر ابهى از اين عالم و از اين لذت هستءشروع در 
ترك لذّات حا به دنيويه كند»و متوجه جناب احديّت-جل كبرياؤه-شودءو در اين وقت كناره كيرد از هر جه او را مانع از 
وصول مطلوب استءيس متّصف به افعال حسنه كرددءو در جميع حركات و سكنات محاسبة خود كندءجه نفس به محبت 


لذات عسوا فهو علايق سيلد انه مجو اسك 


١) ص‎ 


و بعد از تخلص از امور حّدييْه لذتى و بهجتى كه در وصف نككنجد يابد»و باطن وى منوّر كرددءو انفتاح عالم غيبى و ملكوتى 
روى دهدءو راغب از جميع تمتّعات عالم حسّرى شودءو رغبت در خلوت و عزلت كندءو هميشه در ذكر و فكرءو دائم در 


طهارت و عبادت و محاسبه و مراقبه باشدءو در باطن بالكليِه متوجه عالم قدس و منزل اصلى خود كردد. 


و جون متوجّه اين عالم شود وجد و شوق و لذت و ذوق وعشق و بى هوشى رخ نمايدءو داخل عالم جبروت كرددءو انوار 
سلطان احديّت بر او ظاهر شودءو وجود وهمى واعتبارى وى مضمحل در وجود الهى كرددءو اين مقام محو و فناست كه 
نهايت سفر سالكك است.و اككر در اين فنا و محو باقى بماند»از خلق به حق محجوب استءو مستغرق است در عين جميعءجنان 
كه در بدو سلوكءاز حق به خلق محجوب بودءو يحتمل كه در مقام فناى تام باقى نماندءجه فناى تام فانى شدن است در حق 
بالكليه بر وجهى كه صاحب اين مقام را وجودى نمانده باشد نه در ظاهر و نه در باطنءو رجوع به قدم اصل از آ نجاست 


كههإذا تم الفقر فهو الله يعنى:جون به مقام فناى فى اللّه و بقاى بالل رسد از هستى موهوم نجات يابدءفلم يبق هناكك إلا اللّه. 
وغزالى در تأويل آيهُ نورءبعد از ايراد اشاراتى كفته كه: 


العارفون بعد العروج إلى سماء الحقيقه اتفقوا على أُنّهم لا يرون فى الوجود إلا الواحد الحق»لكن منهم من كان له هذه الحاله 
عرفيا علمباءو منهم من صار له ذلكك حاليَا ذوقناءو انتفت عنهم الكثره بالكلتِه.و استغرقوا فى الفردائيه المحضهءو استولت عقولهم 
فصاروا كالمبهوتين فيه»فلم يبق ثم متّسع لا لذكر الله ولا لذكر أنفسهم أيضاء فثمٌ عندهم اللهءفسكروا سكرا رفع سلطان 
عقولهم»فقال أحدهم:أنا الحقءو قال الآخر:سبحانى ما أعظم شأنى.و قال الآخر:ما فى جبتى سوى اللّههو كلام العشّاق فى حال 
السكر يطوى ولا يحكىءفلتًا خفٌ عنهم سكرهم و ردّوا إلى سلطان العقل اذى 


١: ص‎ 


هو ميزان الله فى الأرض عرفوا أن ذلكك لم يكن حقيقه الاتحاد.مثل قول العاشق فى حاله فرط عشقه: 
د أنا من أهوى ومن أهوى أناعه 


ولا يبعد أن يفاجأ الانسان مرآه فينظر فيهاءفلم ير المرآه قطءفيظنّ أن الصوره الّتى يراها من صوره المرآه متّحده بها.و يرى 
الخمر فى الزجاجءفيظنٌ أن الخمر لون الزجاجءفإذا صار ذلكك عنده مألوفا و رسخ فيه قدمه استغفر و قال: 


)رق الزجاج و رقت الخمر )و تشابها و تشاكل الأمر 


وفرق بين أن يقول:الخمر قدحءو بين أن يقول:كأنّها قدح.و هذه الحاله إذا غلبت سمّيت بالإضافه إلى صاحب الحاله فناء 
الفناءءلأنّه فناء عن نفسهءفإنّه ليس يشعر بنفسهءو لا بعدم شعوره بنفسه.و لو شعر بعدم شعوره بنفسه يسمّى هذه الحاله بالإضافه 
إلى المستغرق به بلسان المجاز اتحاداءو بلسان الحقيقه توحيدا. 


و شيخ شبسترى كويد: 

)أنا الححق كشقك اسرار آسيت مطلق )به حر حدق كيت ا كويد أنا الحق 
)همه ذرّات عالم همجو منصور )تو خواهى مست كير و خواه مخمور 
)در اين تسبيح و تهليل اند دائم )بدين معنى همى باشند قائم 

)اكر خواهى كه كردد بر تو آسان )و إن من شىء را يكك ره تو بر خوان 
)جو كردى خويشتن را ينبه كارى )توهّم حلاج داران دم بر آرى 

أثر اوز يثبة بنذارتة ان كوش )تدائ واحذ الققار ميتوشن 


حاصل:محمّقان ايشان كويند:مراد به اتحاد نه اتّحاد جيزى است به جيزىءبل مراد انعدام و اضمحلال هويّات ممكنات است و 


بقاى هويّت واجبه»جه عارف بعد از انتهاى مراتب عرفان»مستغرق بحر وحدت استء.و هستى اعتبارى و توهمى وى كه حجاب 


١2: ص‎ 


أمنقة ساق اوح اله ل" دقر تمدو شر حدق والمرتكوة اث انمد كيان اعرد م الل 


و كويند:هر كه را يكك سر مويى تعلق به زخارف دنياءبلكه به هستى خويش كه آن اعظم ذنوب است[باشد]جنان كه فرموده 


اند: 


#وجودك ذنب لا يقاس به ذنب* به منزل سائرين و وطن سالكين نرسدءبلكه شرط است در طي مراحلءو وصول به ساحل» كه 
اوّل خلع ثياب خودبينى نمايدءو در جشمةٌ زمزم معرفت غسل كرده.مردانه وارد در وادى تجرّد و يكتايى محرم شودءو بعد از 
آن به تقليد و اشعار و عجز و نياز و سعى تمام از اخلاص به راه صفا و صدق روى به جانب ععبة مقصود آرد. 

جنان كه حكايت كنند كه راكبى به كنار دجله رسيدءخواست كه از آب عبور كند مركبش امتناع و نفور نمود»جندان كه 
مبالغه كرد و تازيانه زد سودى نداشتءآخر امر مردى كه در آن حوالى بود آب را كل آلود نمود»جون راكب عزم كذشتن 


كرد مركب با كمال اطاعت و انقياد از آب كذشت و به مقصد رسيد. 


عارفى كفت:جون آن مركب خويش را در آن آب مى ديد از عبور نفور مى كردءو جون آب كل آلود شد و نقش خويش 


جون از خود كذرد به مقصود رسيده باشد. 
)رشته تا دارد كره از جشم سوزن نككذرد )نككذرى تا از سر خود عقدة كار خودى 
)عارفان سر در كنار ككل رخان انداختند )تو ز بى مغزى همان در بند دستار خودى 


اين است خاصّه و خلاصة آنجه از محققان ايشان در باب وحدت وجود و تعدّد موجود و كيفّت سير و سلوكك نقل كرده اندء؛و 


هذه كلها دعاوى بلا برهانءو قياسات بلا 


ص 1 


قرآنءفمن ادّعى منهم أن له عليها برهانا أو قياسا جامعا مانعاءفلياًتنا به و بمستمعه. 


ومااين رساله را به ايراد جهار فصلى كه موجب ازدياد دانش و بينش شود ختم كنيم بى قدح و مدحءجه غرض تحرير 
دعواست نه ردّ مدّعاءو مطلب تقرير كلام است نه قلب و نقد مقام. 


فصل اول ذكر اوّل مشايخ صوفيان»و اول خانقاه ايشان 

اول كسى را كه صوفى لقب داده اند ابو هاشم صوفى اسث كه در اصل كوفىءو در شام شيخ و معاصر سفيان ثورى بودءو 
داخل شدة ستيان بالجماعت از صوفاة ‏ خضرت مادق عليه صلوات الله الملكق الكاؤسو انكان كردق ايشاق بر ان حضرت 
ثياب تجئّلى و لباس خوب راءو ترغيب كردن ايشان مردم را به تركك ثروت و سامانءو باغ و بستانءو اسب و شترانءبلكه به 
خان خان ومان و آب و نانءو تحريض نمودن ايشان به كسوت درويشانءو مناظرة حضرت با ايشانءو الزام دادن بر وجه شافى 
و طريق وافى»در فروع كافى در كتاب معيشت در باب معنون به«دخول الصوفته على أبى عبد الله عليه الس لام و احتجاجهم عليه 
فيما ينهون الناس عنه من طلب الرزق»مسطور است. (2(1 


وأزاخ'حات مهاد كمه كد صوق ون كان و عاق او ترك لذت وعاث وهال وسكت و زنو دولت كدصوف 
طريقت نام نهاده اند خلااف شرع استءو از همين باب با صواب» كمال خطا و سفاهت.و غايت نادانى وحماقت خوبان اين 


طايفه»و مذمّت طريقت ايشان كه مشهور به طريقت درويشان است فهميده مى شودءهر كه 


١: ص‎ 


./١-2:20 فروع كافى‎ ))21(-١ 


خواهد كه اين مراتب را كما ينبغى فهم كندءبايد كه رجوع به آن كتاب و ملاحظة آن باب مستطاب نمايد. 


واوّل خانقاهى كه براى صوفيان ترتيب داده اند آن است كه به رملة شام بنا نهاده اند» و سبب آن بود كه روزى امير ترسا به 
شكار رفتءدر راه دو تن را ديد ازاين طايفه كه به هم رسيدند و دست در آغوش يكديكر كردهءبه زبان حال مترنّم به اين 
مقال شدند: 


ابيا تا به ساقى كنيم اتّفاق )درونها مصفًا كنيم از نفاق 

)جو مستان به هم مهربانى كنيم )دمى بى ريا زند كانى كنيم 
يس در همانجا بنشستند و آنجه از خوردنى داشتند بنهادند و بخوردندء! نكاه برفتند. 

امير را آن معامله و الفت ايشان با يكديكر خوش آمدءيكى را بخواند و يرسيد كه او كه بود؟ 
كفت :ندانم. 

كفت:تو راجه بود؟ 

كفت:از كجا بود؟ 

كفت :ندانم. 

امير كفت:يس اين جه الفت بود كه شما را با يكديكر بود؟ 
درويش كفت:ما را اين طريقت است. 

امير كفت:شما را جايى هست كه آنجا فراهم آييد؟ 
كفت:نه كفت:من براى شما جايى بسازم تا آنجا فراهم آييد. 


بس آن خانقاه بساختءو ايشان در آنجا فراهم آمدند. 


١694: ص‎ 


بدخواهى نزد خليفة زمان سعايت ايشان كرد كفت:در اينجا كروهى اند از زنادقه كه تركك شريعت كرده اند و راه طريقت 


كرفته اندءتا ناسياسى را شعارءو حق ناشناسى را دثار كرده.در بادية ضلالت و تيه غوايت حيران اند. 


خليفه فرمان داد تا ايشان را به دار الخلافه حاضر سازندءابو الحسين ثورى و ابو حمزة و رقام را احضار كردندءو جنيد كه بر 
مذهب ثورى بود متوارى شد.خليفه اشارت به قتل ايشان كردءثورى مبادرت كردهءبه جانب سياف شتافت»سيئاف كفت:مالكك 


بادرت بين أصحابكك؟ 
كفت:خواستم تا ياران من بعد از من ساعتى در حلية حيات باشند»تمامى حاضران تعيجب كردند. 


يس خليفه ايشان را نزد قاضى اسماعيل بن اسحاق فرستادءتا آنجه رأى او اقتضا كند بدان عمل كنندءقاضى از اصول فرائض 
يرسيد» ثورى جواب كفتءبعد از آن كَفت: إن لله-عرٌ و جلّ-عبادا يأكلون باللفنو يلبسون باللفنق يسمعون باللففو يصدرون 


باللمكق يردُون بالله. 


جون قاضى اين كلام وحدت انجام شنيد بكريستء 1 نكناه بر خليفه داخل شدم كفت:لو كان هؤلاء زنادقه»فليس على وجه 


الأرض موحعدا. 
فصل دوم در تحديد تصوف 
عمرو بن عكمان مك كريد :التصوف أن كرة العد فى كل وفك بباتهو أولن قن الرقع. 


1١68: ص‎ 


و برخى بر آنند كه:التصوف استرسال النفس مع الله على ما يريد. 

وازابو على رودبارى نقل كرده اند كه:التصوّف الإناخه على باب الحبيب و إن طرد. 

)بى همه كس به سر رود بى تو به سر نمى رود )مهر تو دارد اين دلم جاى ديكر نمى رود 

و أو جنيد نقل اسث ك#التصوف ترك الاخفيان 

واين كلام هم از اوست كه:الصوفى كالأرض يطرح عليها كلّ قبيحءو لا يخرج منها إلا كلّ مليح. 

و معروف كرخى بر آن است كد:التصوّف الأخذ بالحقائقءو الكلام فى الدقائق» و اليأس ممما فى أيدى الخلائق. 
واقرس نر انين كن :السوف يدل السعوودهو الالس «السعيورة: 

وابو سهيل كويد كه:التصوّف الإعراض عن الاعتراض. 

و كروهى كويند كه:التصوّف اتّباع الرسول فى الشريعهءو الوفاء للّه على الحقيقه. 


كردهء كويد:أيّما رجل من أهل الكشف وجدنا اسلوبه فى عبارته عن مكاشفاته يخالف اسلوب صاحب الوحىءعلمنا أنه 
مدخولءو كشفه معلول؛ و أن الحرص و العجله دعتاه إلى تركيب ما قذف فى قلبه من النور البسيطءو التصرّف فيه و التخليط. 


فصل سوم در تحديد و تحقيق معنى توحيد 
از جنيد يرسيدند كه ما التوحيد؟ 


فين غاما 


كفت:شنيدم از مطربى كه مى كفت: 

)و غنَى لى من قلبى )و غنّيت كما غنى 

)و كنا حيثما كانوا )و كانوا حيثما كنا 

و قال الآخر:التوحيد مشاهده الجمع فى عين التفصيلءو مشاهده التفصيل فى عين الجمع. 

جمع عبازت از شهود حقٌ است در تعينات كه أو لع يكن برئك أنه عَللا كل شي مَهِيدٌ (13 


وختصيل غبارت اريت كترت اليك دو ذا الخديع ىن ماححظة شتيوى كدرو نهر الكل فى وسسدفاوو غبار الم جود قو اللهكو 
مشاهده التفصيل تحصل عند الوصولءو الجمع عند الانصرافءو حينئذ جميع الأشياء فى نظره مساويه؛لأنهم أهل الرحمه قد 
شغلوا بالباطل. 


تحلاك اسماء و صفات استث. 


دوّم:سير فى اللهكه عبارت از متنَّصف به صفات حق بودن است. 

سوّم:ترقى استءيعنى در جميع صفات احديّتءو اين سفرى است به غايت دور و درازءجنان كه كفته اند: 
طلب كار خدا را منزل از ره دورتر باشد به دريا جون رسد سيل از ره آغاز سفر باشد 

١67: ص‎ 


١ط-‏ 0 0 سورة فصلت:67. 


واين مقام قاب قوسين استءو جون دوثئى مرتفع شودءو مغايرت منتفى كردد. نهايت ولايت بود. 


جهارم:سير بالله عن الله براى تكميل ناقصانءو اين مقام عبارت از بقايى بعد از فناست.و در اين مقام عارف از محو رجوع به 
صحو نمايدءو نظر به تفصيل كندءو در جمع او رهش خلق خدا باشد»و كيف لا يهش و هو فرحان بالحق و بكل شىعءءفإنّه يرى 
فيه الحق. 


)دلى كز معرفت نور و صفا ديد )به هر جيزى كه ديد اوّل خدا ديد 

ماازأيك قنعا إل وارأيت اللداقبله ومعة: 

)تا جشم بر كشادم نور رخ تو ديدم )تا كوش باز كردم آواز تو شنيدم 

و قال الآخر:التوحيد رؤيه الوحده فى عين الكثرهءو رؤيه الكثره فى عين الوحده. 


صاحب كشف كثرت در احكام بيند نه در ذات داند كه تغر احكام در ذات اثر نكند»جه ذات را كمالى است كه قابل تغير و 
تأثْر نيستءنور به الوان آبككينه منصبغ نشود اما جنان نمايد. 


)فالعين واحده و الحكم مختلف )و ذاك سرٌ لأهل العلم منتكشف 

)آفتابى در هزاران آبكينه تافته )يس به رنكك هر يكى تاب و عيان انداخته 
)جمله يكك نور است ليكن رنككهاى مختلف )اختلافى در ميان اين و آن انداخته 
و قال آخر:التوحيد إثبات الوجود و نفى الموجودءو رؤيه العابد عين المعبود. 


حكايت كنند كه دانشمندى را با صوفى اى كه دم از وحدت وجود مى زد صحبت افتادءبه او كفت كه:جون آفتاب طالع مى 
شود نور وى برديده هاى سر غلبه كند جنان كه كوكبى را نتوان ديدءبا آن كه كواكب بسيارءفوق افق»موجودندءيس جرا 
نشايد كه انوار الهيّه بر ديده هاى دل جنان غلبه كند كه مخلوقى را نتوان ديد با آن كه موجود باشند به 


ا 


طريق حقيقت نه به طريق توهّم و خيال؟ 


صوق قر جوات كفيك :انق احتمال:دوموتبة عقل )موه اسك هلكن عا وآ به:مكاشتفه و مجاهدة محفق شنده كداغير ذاك بق 


كرد: 

)در عالم معرفت جه كردم كذرى )افتاد مرا به راه وحدت نظرى 

)بس طرفه حكايتى و نادر خبرى )يكك دست و صد آستين»دو صد جيب و سرى 
اغنا عازه كن اعت ]لأسف كوو هوحن رد زنك ستاو وهر عفان فا ران 
هم از او دان كه جان سجود كند 

ابر هم ز آفتاب جود كند 

آن را كه به خود وجود نبود فعل حككونه بود؟و اقتدار كى تواند بود؟ 

فكلّ الْذى شاهدته فعل واحد 

بمفرده لكن يحجب الاكنه. 

إذا ما زال الستر لم تر غيره 

و لم يبق بالاشكال اشكال ريبه 

وقال آخر:التوحيد إسقاط الإضافاتءو إطلاق المقئّدات. 

)اشيا اكر صد است و اكر صد هزار بيش )جمله يكى است جون به حقيقت نظر كنى 


بلى ذات وحدانىءبه قيود اضافات و تعتنات اعتباريّه در لباس كثرت ظهور كرده؛ توهّم تعدّد و كثرت حقيقى بيدا شدءامًا در 


حقيقت به جز آن ذات وحدانى»ديكرى نباشدك. 
)كل ما فى الكون وهم أو خيال )أو عكوس فى المرايا أو ظلال 


١58: ص‎ 


فإذا أسقطت الإضافات و أطلقت المقيّدات ثبت التوحيد. 

و قال آخر:التوحيد إثبات العينءو إفناء الغيرءو رؤيه الشرّ محض الخير. 

)به عين عشق آن كو ديده ور شد )همه عيب جهان بيشش هنر شد 

)به مجنون كفت روزى عيب جويى )كه بيدا كن به از ليلى نكويى 

)3 حرف غيب حو مكلوق بواشفت )دن آن اشفتكن لخندان شد و كفت 
)كه كر بر ديدة مجنون نشينى )به غير از خوبى ليلى نبينى 

شيخ شبسترى بعد از ايراد سؤالى كه: 

)بت و زئّار و ترسايى در اين كوى )همه كفر است اكر نه جيست؟بر ككوى 
كويد: 

)بت آنجا مظهر عشق است و وحدت )بود زنّار بستن عقد خدمت 

)جو كفر و دين بود قائم به هستى )شود توحيد عين بت يرستى 

)جو هستى هست اشيا را مظاهر )از آن جمله يكى بت باشد آخر 

)نكو انديشه كن اى مرد عاقل )كه بت از روى هستى نيست باطل 

)بدان كه ايزد تعالى خالق اوست )ز نيكو هر جه صادر كشت نيكوست 
)وجود آنجا كه باشد محض خير است )اكر شرّى يُوّد در وى ز غير است 
)مسلمان كر بدانستى كه بت جيست )بدانستى كه دين در بث يرستى است 
)و كر مش ركه ز ينث آكاء كشئ )كيجا در :دين خوه كمزاه. كفئ 

)نديد او از بت الآ خلق ظاهر )بدان علت شد اندر شرع كافر 

)تو هم ز آن كونه بينى حق به ينهان )به شرع اندر نخوانند مسلمان 


)ز اسلام مجازى كشت بيزار )كه را كفر حقيقى شد يديدار 


)درون هر بتى جانى است ينهان )به زير كفر ايمانى است ينهان 


1١606: ص‎ 


)هميشه كفر در تسبيح حق است )و ان من شىء كفت آنجا جه دق است 
)جه مى كويم كه دور افتادم از راه )فذرهم بعد ما جاءت قل الله 

)بدان خوبى رخ بت را كه آراست )كه كشتى بت يرست ار حق نمى خواست 
)همو كرد و همو كفت و همو بود )نكو كرد و نكو كفت و نكو بود 

)يكى بين و يكى كوى و يكى دان )بدين ختم آمد اصل و فرع ايمان 

أنه من مى كويم اين بشنوءز قرآن )تفاوت نيست اندر خلق رحمان 


و قال آخر:التوحيد إثبات القدمءو إسقاط الحدوث.قدم و حدوث را يكك دايره فرض بايد كرد كه آن را خطى به دونيم كندءبر 
شكل دو كمان ظاهر شود.اكر اين خط كه مى نمايد كه هستءو نيستءوقت منازله از ميان طرح افتد.دايره جنان كه هست 


يكى نمايد. 

)مى نمايد كه هست و نيست جهان )جز خطى در ميان نور ظلم 
)كر بخوانى تو اين خط موهوم )بشناسى حدوث را ز قدم 

)هر كه اين خط بخواند يقين بداند )همه هيجند اوست كه اوست 


اما اينجا حرفى است ببايد دانست كه اكر جه خط از ميان طرح»و صورت دايره جنان شود كه بود.حكم خط زايل نككرددءو 


اكر جه خط زايل شود حكمش باقى ماند. 

)خيال كج مبر آنجا و بشناس )كه آن كو در خدا كم شد خدا نيست 

)جندان برو اين ره كه دويى برخيزد )وين رسم دويى ز رهروى برخيزد 

)تو او نشوى ولى اككر جهد كنى )جائى برسى كز نو توئى برخيزد 

و قال آخر:التوحيد نسيان ما سوى التوحيد. 

)ما بى تو ديده از مزه خس يوش كرده ايم )وز هر جه غير تواست فراموش كرده ايم 
يوشيده نيست كه اين مرتبة از توحيد جنان كه در كلام غزالى اشارتى به آن رفت 


ص 1ك ١‏ 


وقتى ميسّر كردد كه سالكك به شرف لقاى مطلوب حقيقى مشرّف.و به بقاى ابدى و سعادت سرمدى مخصوص. 


و مصداق حديث:«من طلبنى وجدنىءو من وجدنى عشقنىءو من عشقنى فعشقتههو من عشقته فقتلته»و من قتلته فعليئ ديته.فأنا 
ديتها كرددءو به مرتبة وصول كه اعظم مراتب استءو مصداق(إنّ لله شرابا لأوليائه:إذا شربوا سكرواءو إذا سكروا طربواءو إذا 
طربوا طلبواءو إذا طلبوا وجدواءو إذا وجدوا ذابواءو إذا ذابوا خلصواءو إذا خلصوا وصلواءو إذا وصلوا اتصلواءو إذا اتَصلوا فلا فرق 
بينهم و بين حبيبهم ارسد. 

فإذا انتهى إلى هذا المقام فلا يبقى هناكك واصف و لا موصوف,.و لا سالكك ولا مسلوك. ولا عارف ولا معروفءو هو مقام 
الوقوفءو فى هذا المقام يعاين الصفات متكثره بالقياس إلى الكثرهمتّحده بالقياس إلى مبدثها الواحدءو إذ لا وجود ذاتنا 
لعجو فاك ونا تق مقا ره اناق و اذا انه مواغتوعه فاق )دل لكك قن وو ةنما الله ]لشو كتوق اليه شاو عار 


بقوله:التوحيد إثبات الواحد من غير مشاركه فى وصف ولا نعت. 
ببايد دانست كه صوفيه در مقام تنزيه»اسم را نيز راه نداده اندءو هذه عباراتهم:لا اسم و لا رسمءو لا نعت و لا وصف. 


و قال آخر:التوحيد محو آثار البشريّهءو إثبات التجرّد و الإلهتّهجون عاشق مفلس از عالم صور قدم فراتر نهد.هممتش معشوق 
متعالى صفت بودءسر به معشوقى فرو نيارد كه مقيئد بود به قيد شكل و مثالءيا به بند حسن و جمالءتا جمله صور از شهود او 


محو شودءمعشوق را بى واسطهٌ صور بيندءإِنّما يتيئين الحقّ عند اضمحلال الرسوم. 
وقال آخر:التوحيد تمييز الحق عن الخلقءو إفناء الخلق فى الحق. 
اهر كو ز تو بيدا شد هم در تو شود ينهان )بيدا و نهان كشتن هم كار تو مى بينم 


ص :اث 1١‏ 


و قال آخر:التوحيد بقاء الحق و فناء ما دونه»جه ما دون حق باطل و فانى است. 
)همه آن است و اين مانند عنقاست )جز از جملهٌ اسم بى مسممّاست 

)عدم موجود كردد اين محال است )وجود از روى هستى لا يزال است 

أنه اذاين كردة وثه ايخ شود آن )همه اشكال كردة بتو اسان 

)جهان خود جمله امر اعتبارى است )جو آن يكك نقطه كه اندر دور سارى است 
)برو يكك نقطه اى آنش بكردان )كه بينى دايره از سرعت آن 

)يكى كر در شمار آيد به ناجار )بككردد واحد از اعداد بسيار 

احد ركنا سوي اللسوا وها كو )دعقا خويش أرو زا زا حذا كن 

)جه شكك دارى در اين كين جو خيال است )كه با وحدت دوثى عين محال است 
)عدم مانند هستى بود يكتا )همه كثرت ز نسبت كشت بيدا 

)ظهور اختلاف و كثرت شان )شلده بيدا ز بوقلمون امكان 

)وجودٍ هر يكى جون بود واحد )ز وحدائتت حق بود شاهد 


و بالجملهءهر عاشقى از او نشانى ديكر دهدءو هر عارفى عبارتى ديكر كويدءو هر محقّقى اشارتى ديكر فرمايد»سخن همه اين 


است. 

)نظاره كيان روى خوبت )جون در نكرند از كران ها 

)در روى تو روى خويش بينند )ز اينجاست تفاوت نشان ها 

فصل جهارم در اصناف اهل تصؤف 

اشاره 

ايشان دوازده كروه اند كروهى از اهل هدايت اند كه به حق رسيده اند و ملازم شرع 


1١6: ص‎ 


شدهءبه قدر سر مويى از احكام و حدود تجاوز ننموده اندءو ساير كروه و طوايف از اهل ضلالت اند»كه خود را منسوب به 


ايشان داده.ايشان را جون خويشان بدنام كردند. 
) كروهى نيكك نامى بردن از عشق ) كروهى عشق را بدنام كردند 
اوّل:جليسيّه 


مذهب اين طايفه آن است كه كويند:جون بنده به درجة معرفت اشياء رسيد»دوستى داع ونع ندر أو سيوسقوو اق 


دوستى ديكران خود را بريد» قلم تكليف از وى برخاست,خطاب امر و نهى از او برداشته شد. 


اين كروه عورت نيوشندءو اين زندقه است.و اين طايفه محض كفتارند و ايشان را فعلى نيستند.يس بايد كه طالبان و سالكان از 


علامة حلّى رحمه الله در نهج الحق و كشف الصدق آورده كه: 


من وقتى در كربلاى معلى بودم»جمعى از صوفيه را ديدم كه نماز مغرب كزاردند مككر شخصى از ايشان كه نماز نكردءجون 
ساعتى كذشت نماز عشا كردند و آن مرد همجنان نشسته بود و نماز نمى كردءمن يرسيدم كه اين مرد جه عذر دارد كه نماز 
بين كتد؟ كتتتواو راححه حاحف به مان امك وق وملا عرق احم بيقة ودين الله ها نا؟ فقات :ل 


قالوا:الصلاه حاجبه بين العبد و الربٌ. (01) 
وفك عاء لديو دن كاب اريون دوسا تعداد صفات عارفين و سمات اولياى كاملين كفته: 


و ثالثها:إتعاب النفس فق العبادات بصيام النهار و قيام الليل»و هذه الصفه رئما توهم بعض الناس استغناء العارف عنهاءو عدم 
الحاجه إليها بعد الوصول.و هذا وهم باطل؛ إذ لو استغنى عنها أحد لاستغنى عنها سيد المرسلين و أشرف الواصلين»و قد كان 
يقوم 


١094: ص‎ 


))0(-١‏ نهج الحق و كشف الصدق:88-09. 


فى الصلاه إلى أن ورمت قدماه.و كان أمير المؤمنين على عليه السّ.لام الُذى إليه تنتهى سلسله أهل العرفان يصلّى كل ليله ألف 
ركعهءو هكذا شأن جميع الأولياء و العارفين»كما هو فى التواريخ مسطورءو على الألسنه مشهورء (١)انتهى‏ كلامه. (؟) 


دوّم:اوليائيه» 


مذهب اين طايفه آن است كه كويند:جون بنده به درجةٌ ولايت رسيد با خدا شريكك شدءو ولايت را مجرّدى دانسته اند و بى 


خان و مانىءو اين مرتبه را از مرتبة نبوّت زيادتر دانسته اند. 


واين كمراهى عظيم استءبا آن كه در معنى ولايت غلط كرده اندءجه ولايت نزد محمّقان عبارت از قيام عبد است به حق در 


حالت فناى از خودءو ولى آن است كه فانى شده باشد از خود تا باقى شود به حق. 


سوّم: شمر اخيه» 


و مذهب اين طايفه آن است كه كويند:جون صحبت قائم شودءو حالت در كله ها در آيدءامر و نهى باطل شودءو آواز سازها و 
طبل و طنبور و آلاءت محرّماتءو اكل حرام و شرب خمر و مسكراتءو آنجه در شرع نهى بود بر خود حلال و مباح دانسته 
اندءو كويند:زنان ما مثل رياحين اندءبوييدن آن بر خاصٌ و عام مباح است. 


واين فرقه به صورت صلاح در عالم مى كردند»و خون ايشان هدرءو مال ايشان 


١8٠0: ص‎ 


0072-١‏ اربعين شيخ بهائى:9١.حديث‏ دوم. 

-١‏ (7)) قيام در ليل»و صيام در نهارءو تعب دادن نفس در كثرت عبادات و بندكى و طاعات از جملهُ صفات عارفين است.و 
بسا باشد كه برخى از مردم توهّم كنند كه جون عارف به درجهُ وصول رسد بى نياز از طاعات و عبادات شودءو اين محض 
توهّم و خيال باطل است؛جه اكر احدى از بندكى و عبادت خداى-عرٌ و جل- بى نياز شدى بايستى كه سيد مرسلين و اشرف 
واصلين بى نياز شودءو حال آن كه در اخبار و آثار آمده كه آن حضرت آن قدر ايستادكى در نماز كرد كه يشت ياى 
مباركش ورم كردءو حضرت امير المؤمنين عليه السشلام كه سلسلة عارفين و اولياء كاملين به او منتهى مى شود در هر شب هزار 
ركعت نماز مى كردءو حال جميع اصفياء و اولياء بر اين منوال بوده»جنان جه در تواريخ مسطورءو در السنه و افواه مشهور 


است. 


مباح استءبلكه كشتن ايشان ثواب عظيم دارد. 

)ريش شان ير ز ياد و فرمان نه )ابرشان ير ز رعد و باران نه 
)فتنة شاهدند و شمع (١)و‏ سرود )عامى كور زير جرخ كبود 
)يارسا صورتان مفسد كار )باز شكلان و ليك موش شكار 
)رشته باشد ز بهر ماليدن )دل تهى و جه ناى ناليدن 

)مردة شهوت اند كشتة آز ) آستين كوتهان دست دراز 

)به جدل كوثر و به دل ابتر )به سخن فربه و به دين لاغر 

)همه از رأى بندكى به درند )جون خران سال و مه به خواب و خورند 
)همه در علم»سامريوارند »از برون موسىءاندرون مارند 

)دانشت هست كار بستن كو )خنجرت هست صف شكستن كو 
)علم دانى عمل نهءدان كه خرى )بار كوهر برى و خاكك خورى 
جهار م:اباحيّه» 


و هذهب ايشان آؤ اث كه كويد خير و شر هر دوه تقدير عداسك:و معضيت وثؤوات هز دو از او.صادر اسدهو كوييدها 
را اختيار نيست,امر به معروف و نهى از منكر در اين مذهب باطل استءو خوردن مال هاى مردم وفرج ها بر خود حلالل 
داننئد»و كريد ظن :و كمان عر ذو حجاب است: 


واين طايفه بدترين خلايق اند»و مستوجب لعنت. 

وغزالى بعد از ايراد كلامى كفته كه: 

كامل آن است كه جامع باشد ميان ظاهر و سرّءو هو المعنىّ بقولهم:الكامل من لا يطفئ 
ص ١8١:١‏ 


-١‏ (1)) محقّقان صوفيه شمعءنور الله را كويند كه در قنديل دل سالكك افروخته ديو شاه كجلى عق | كو كدو لجل 


عبارت است از آنجه ظاهر شود بر قلوب.«منه). 


ثم قال: 


و قبح بعض السالكين إلى الإباحهءو طىّ بساط الأحكام ظاهراءحتّى أنّه ربما ترك الصلاه و زعم أنه دائما فى الصلاه بسرّه.و 
ليس هذا سوى المغلّط الحمقى من الإباحته الدهره أخذهم ترّهات عقولهم»كقول بعض:إنّه غنيّ عن عملنا.و قول بعضهم:إِنَّ 
الباطن مشحون بالخبائث و ليس يمكن تزكيتهءو لا مطمح فى استئصال الغضب و الشهوهءلظنه أنه مأمور باستئصالهماءو هذه 
حماقات. 2١02‏ 


بنجم: حالبه» 


ودر مذهب اين طايفه رقص كردن و دست زدن و سماع كردنءو در حالت سماع بى هوش شدن حلال و مباح است. 


واين خلائف مذهبءو كمراهى است.بلكه حال.عطةه اى است كه فرود آيد بر دل به محض موهبت حق از غير عمل 


ودمتدر ل فض ما ستيار ]با ذوق: 
وعلامة حلى در نهج الحق و كشف الصدق بعد از ذكر كلامى فرموده (5): 


فانظر إلى هؤلاء المشايخ الَْذْين يتبرّكون بمشاهدتهم كيف اعتقادهم فى ربّهمءو عبادتهم الرقص و التصفيق و الغناء»و قد عاب 
الله تعالى على الجهله الكفّار فى ذلكك.فقال: 


١87: ص‎ 


-١‏ (1)) بسا باشد كه برخى از سالكين و جمعى از اباحةٍه هالكينءطى بساط احكام دين مبين كردهءنماز را كه معراج مؤمنين 
است به ظاهر تركك كنندءبه كمان آن كه در باطن دائم مشغول اند به نمازءو قومى كويند كه خدا غنى است از اعمال ما واو 
را حاجت به عبادت ما نيست؛و كروهى عذر بدتر از كناه آورده»كويند كه باطن ما مشحون است به خبائثءو تزكية آن ممكن 
نيستءو غضب و شهوت را مستأصل نتوان كردءو كويا اين كروه كمان كرده اند كه ايشان مأمورند به استيصال شهوت و 
غضب.و هذه كلها حماقات من الإباحيّه الدهره أخذتهم ترهات عقولهم. 

7-(4) نهج التق و كشف الصدق:88. 


ل بيت إلا مكاءٌ و صدِيَة لك و أي تغفّل أبلغ من تغفّل من يتبركك بمن يتبركك بمن يتعيد الله يما عاب به 
. 
الكقار َي لا تَغمى 4 3 تعن الثلرث الت فى الشرتور :201 


ششم: حلو لبه 


كويند:صفتى از صفات خدايى تعالى حالتى است كه در حال سماع و رقص بر ما ظاهر مى شودءو از حوران بهشت به ما فيض 


ها وهم زبانى ها مى رسد. 
واين اعتقاد كمراهان و سفيهان است. 
وعلامة حلّى در نهج الحق و كشف الصدق كفته كه: 


خداى تعالى در غير خود حلول نمى كند»جه ضرورى اوؤّلى است كه حال محتاج است به محلءو هر محتاج به غير»؛ممكن 
استويس بر تقديرى كه واجب تعالى حلول در غير كند لازم آيد كه ممكن باشدءو امكان؛منافى وجوب وجود استءو لكن 
جمهور صوفيه بر خلاسف اين رفتهكويند كه:حق تعالى در ابدان عارفين حلول كردهءبا ايشان متّحد مى شودءتعالى اللّه عن 
ذلك علوًا كبيرا. (”). 


ببايد دانست كه محقّقان صوفيه به اتّحاد و حلول قائل يستندهو اين عبارت ايشان 


ص عر ١‏ 


))١( -١‏ الانفال:8". 

1- (7)) نظر كنيد به مشايخ صوفته كه مردم ديدن ايشان را مبارك دانند و ميمون شمرند»جكونه است عبادت و بندكى ايشان 
از رقص كردن و دست زدن 0 ا حال دم تعالى اين فعل را عيب كردهءو بر جاهلان و كافران در اين باب 
سرزنش نمودهءو فرموده: وَ ما كان ص لَاتهُمْ عِنْدَ الْبِئِتٍ إلا مُكاءً وَ نَضْ دِيَهُ بعد از آن فرموده:جه غفلتى فوق غفلت قومى است 
كه تبرّك جويند از جمعى كه عبادت كنند خدا را به نحوى كه خدا آن راعيب كردهءو كافران را بر ارتكاب آن توبيخ نموده. 
*- (*)) نهج الحق و كشف الصدق:87. 


است كه ميان صورت و آثينه به هيج وجه اتّحاد ممكن نيستءو نه حلول. 

)كويد آن كس در اين مقام فضول )كه تجلّى نداند او ز جهول 

)هر جه روى دلت مصفّاتر )ز او تجلى تو را مهاتر 

حلول و اتحاد در دوو ذات صورت بنددءو در جشم شهودءدر همه وجود.[جز] يكك ذات مشهود نمى تواند بود. 
)به هر كه مى نككرم صورت تو مى بينم )از اين بتان همه در جشم من تو مى آيى 

هفتم:حورائيّه» 


و مذهب ايشان آن است كه كويند:در وقت سماع و صحبت و بى هوشىءحوران بهشت بيايند بر ماءو ما را با ايشان وقوع و 


واين خلااف عقل و نقلءو كذب بلا وقوع است. 
هشتم:وقوعيّه» 


و مذهب ايشان آن است كه كويند:شريعت به دليل وقوع استء.و خدا را به دليل نتوان ديدءو نتوان شناخت.و بنده از حقيقت و 


جِكُونكّى وى عاجز است4هو اين نوع مزخرفات كويند. 
نهم:متجاهله» 


لباس الوان از ابريشم يوشندءو زرينه و زربفت را مباح دانند»و مجالس از محرّمات آراسته دارند از ساز و شاهد و يسرانءو 
كويند:ما كه خود دانا شديم براى دفع ريا جنين مى كنيم»و سرود و غزل و روايات و حكايات كه نه به دين و نه به دنيا نفع 
داشته باشد»كفتن و شنيدن آن را حلال دانندءو اين فرمان بردارى نفس استء جه نفس امّاره مايل به اكل و شرب لذيذ و 
لبان هق فاخر ايخ و تخلاف عتطوق كريمة و تقى اللذض عن الْهَو كا لقانت 


ص رف ١‏ 


-(1)) سورة فاوغات 2 


)تف بر آن صورت و سيرت كه تو راست )تف بر آن عقل و بصيرت كه تو راست 
)ابن ت#صوفكرى وفزوشى اسث )تاسلماتى وكافر كبشي السك 
دهم :متكاسليه» 


مذهب ايشان ترك كسبء.و ترك فضل و كمال است.و روى در دلها نهاده»در دكان ها و خانه ها به ككدايى مى روندءو به 


اذواق جسمائيه مشغول اندءو به دريوزه از زندكى به بندكى تن و شكم بس كرده اندءو طريق كسب و ييشه حرام شمرده اند»و 


كوينئد:اين حجاب راه است. 
واين خالاف شرع مصطفوى استء.و محض بدعت و بى راهى اسث. 
يازدهم:الهاميّه, 


واين طايفه از خواندن قرآن و آموختن علم روى كردان و كريزان اندءو كويند:اين حجاب راه طالب استءو استدلال خود از 
شعر و ابيات فلسفى نموده اندءو آن را طريقت نام نهاده اند.ءو اين عالم كه ما سوى الله اس ت|[را حجاب ] دانسته اندءعو اعتقاد از 


معاد و خير و شر و حشر و نشر برداشته اند»و عمر به آموختن شعر و ابيات»صرف نموده اند. 
واين به مذهب دخلى نداردءو اين طايفه بى مذهبند»حرام و حلال نزد ايشان فرقى ندارد. 
وفخر رازى در اربعين خويش آورده كه: 


كروهى از صوفيه بر آنند كه اشتغال به غير حق حجاب است از معرفت حقءو ييغمبران مردم را به طاعت و عبادت دعوت 
كنند»فهم يشغلون الخلق بغير اللّهءو يمنعونهم عن الاشتغال باللّهوفوجب أن لا يكون ذلك حقا و صدقا. 


دوازدهم: شيعيّه اند» 


مذهب تصوّف اكر بر حق باشد صوفى بر حق ايشان اندء»و مذهب اين طايفه آن است كه تمام عمر و زندكى خود را به بندكى 


اهل فضل و كمال صرف مى نمايند.و به متابعت خدا و رسول وائمّهُ معصومين عليهم السشلام شب و روز 


١78: ص‎ 


مشغول اندءو به نماز و اوراد و اذكار و تلاوت قرآن مداومت مى كنندءو روزةٌ فريضه و زكات واجبه را ادا مى نمايند»و حجّ 


بيت الله الحرام به شرط استطاعتءو زيارت ائمَةُ انام عليهم السَّلام مى كنند. 


وازعشرت و حظ اكل لذيذ و شربءو لباس هاى فاخر و مليّنءبا آن كه در شرع مصطفوى ممنوع و محرّم نيست مجتنب و 
محترز مى باشندءو استماع سازها و بزله كويى و ترانه وافسانه و قضّه خوان ها روا ندارند»و شرب مسكرات را حرام محض 
دانندءو با شاربان و نامقة دان مجالست و مؤانست ننمايندءو از لقمهٌ حرام و زنا و لواط و ديدن يسران صاحب جمال از روى 


شهوت,ءاحتراز تمام نمايند. 


ودر دين و دنيا آنجه مقدور دارند در امداد و مواسات با طالبان و مستحمّانءتقصير و كوتاهى نمى نمايند»و ظلم و جور و ستم 
بر خود و ديكران روا ندارند»و حبٌ زر و سيمءو مال و منال»و زن و فرزند»و اوطان و جاه و جلال و جمال در دل جاى ندهند 
مكر به ضرورت يا به حكمت شرعءو به خرقه و لقمه آنجه رسد اكتفا كنندءو دائم شاكر و راضى باشند. 

فهذه هى المذاهبءو قد عرفت ما هو الحقٌّ منها فى صدر الرسالهءفإ ليك الاختيار بعقلك دون هواكءفجرّد لذلكك باطنكك ترى 
بركاته عن قريبءو تفوز مع الفائزين»و صلى الله على أشرف الأنبياء و المرسلين محمّد و عترته الأطيبين الأكملين. 


١6: ص‎ 


اجل محتوم علامه محمّد اسماعيل خواجوثئى (/5111.ق) تحقيق:سيد مهدى رجائى 


بسم الله الرّحمن الرَّحيم سياس بيرون از قياس»عليمى را سزا است كه قصاص محكم اساس را كه ضدّ حيات است.محل حيات 
كردانيد»و ستايش بى آلايش»حكيمى را روا است كه به حكمت عملىءاحكام دين قويم و شرع مستقيم را به اتمام و تقديم 
وسافيدة فى ا للهلد و عل" عراسي لكيه اليد 


و بعد رفيقى از ارباب سيف و قلم»و شفيقى از اصحاب لطف و كرم.در اثناى صحبت علمى» بعد از اختللاط رسمىءاز ان ففير 
الى الله الغنى»العبد الجانى»محمّد بن الحسين المشتهر بإسماعيل المازندرانى استفسار فرمودءو سؤال نمود كه آيا مقتولءبه اجل 


محتومءو امد موسومءاز سراى فانى به دار جاودانى ارتحال مى نمايد؟تا كويند: 


مدّت عمرش تا زمان قتل»و قتل جون محرقه و ذات الجنب و ذات الصدر و ساير اسباب موت استءيا آنكه بعد ذلكك الزمان 


در حلية حيات مى بود اكرنه قاتل قتل او مى نمود. 


ص 06 


فقير را در اين اثنا كريمة وَ لَك فى الْققاص عللاة 2 أولى الاب (١)به‏ خاطر فاتر» و ذهن قاصر خطور نمود»بعد از عرضه 
داشتءو ايماء به طريق استدلالءو نقل كلام متكلمين»و كيفيّت قيل و قالءو اشارة اجماليّه به ترجيح قولى بر قال»خاطر عاطر»و 
ذهن زاخر فلا-ن سامى مخدوم محّان را متعلق و مايل به تقرير و تحرير اين مراتب يافتء به سرعت امتثال يرداختءو بالله 
التوفيق و اليد اهيف التقاممةى النداية. 


ترجمة آيهُ شريفه جنين است:براى شما اى امت محمّد صلَى الله عليه و آله در شرع قصاصءيا به علت (؟)قصاص (كه قتل قاتل 


جه اكرنه در شرع قصاص بودىءاكثر مردم بى محابا حشاشة يكدكر را ربودىءو حال جون يكى ارادة قتل ديكرى نمايد و 
داند كه او را به ازاى قتل مقتولءقتل مى كنند» خود را از اين اراده منع مى كندءو كفٌ نفس مى نمايد.و اين حياتى است براى 
آنكه ارادة قتل او كردءو براى آنكه اراد قتل او داشت.يعنى قاتل و مقتول»ءبل براى ساير مردم»جه مردم جون بدانند كه در 
عوض آنكه قتل مى كنند.مقتول مى شوندءاز خوف قصاصءجرأت بر قتل ديكرى ننمايندءو او را در حيله حيات كذارند. 


وهذا معنى قول المفشرين: 


إن المراد بالآيه أن الإنسان إذا علم أنّه متى قتل قتل»كان ذلكك داعيا إلى أن لا يقدم على القتلءفار تفع بالقل الى هو القصاص 
كثير من قتل الناس بعضهم لبعضءفكان ارتفاع القتل حياه لهم. 


واز آنجه به حيطة تقرير»و بوتة تحرير آمده ظاهر شد كه ظاهر آيهُ كريمه.مفيد آن 


1١: ص‎ 


.١1/84:هرقب سوره‎ 0012-١ 
؟1-(75)) اشاره است به آنكه كلمة«فىادر آيهُ شريفه تعليليه مى تواند بود«منه).‎ 


است كه اكرنه قاتل مقتول را در زمان قتلءقتل مى كردءهرآينه مقتول بعد ذلكك الزمان در حيات مى بود تا اجل موعود. 


وازاينجا دانسته مى شود كه مدت حيات مقتول-لو لا قتله-تا زمان قتل او نبودءبلكه بعد از آن زمان نيز مجازى استءجه اكر 
مدّت حيات آن تا زمان قتل او بودءكفٌ قاتل» نفس خود را از قتل او سبب حيات او نبودءبله در همان زمان البنّه مى مردءو اين 
خلاف ظاهر آيه است. 

و ديكرءاكر مدّت حيات او تا زمان قتل او مى بودءتقيه و جهاد جنان كه در شرع مقرّر است بى ثمره و عبث بودءجه آدمى 
جون تقبه نكند و كشته شود فرض مسأله آن است كه مدّت عمرش تا زمان كشته شدن بودءيعنى در اين زمان عمرش به آخر 
رسيده؛ يس اكر فرضا تقيّه مى كردءتقنه باعث بقاء او نمى بود»جون عمرش به آخر رسيده بود بلكه در همان وقت به سبب 


فيكر از اسبانن موت.»فوت مى شدءيس تقيه در اين هنكام عديم الفائده وعبث باشد. 
)جه عمر آخر رسد مركك ازدر و ديوار مى آيد* 


واكذلكك غرقن ان جهاد كنار فتن وا" استيضالايشان :اسك وخؤة بالفرض ميدتة اعمال ايقان ا وماق قل باشب دون فقتل تير 
ستاأطنل :من د تدءو بنانرابق جهاذ بمستغي عنة :و بى ثمره باشل تجنان كه بوشيذه نمست 

وازابو الحسن علاف در مقام استدلال جنين نقل كرده اند كه كفت:كاه باشد كه حاكم جائر حكم كند به قتل جمع كثيرى را 
كه ايشان را در آن مكان فلا-ن قتل كنندءو ما مى دانيم و عادت الله بر اين جارى نشد كه اين جمع را در يكك زمان و مكان 


بميراندءبه مجراى عادت حكم مى كنيم كه اكرنه قاتل»مقتول را قتل مى كرد هرآينه مقتول در لباس زندكى يايند كى مى 


داشتءانتهى كلامه. 
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و على المشهور بين العلماء ينج اصل از اصول است كه در هر شريعتى و ملتى بودهءو اهل ملل و نحل مراعات آنها مى كرده 
اندءو اتّفاق بر آنها مى داشته اند: 


حفظ نفس به قصاص» 

و حفظ دين به قتل مرتد» 

و حفظ مال به قطع سارق» 

و حفظ عفل به حدّ شارب مسكرء 
و حفظ نسب به حدٌ زانى. 


و جنان كه فايدة قتل و قطع و حدءابقاء دين و مال و عقل و نسب است,.بايد كه فايده قصاص,ابقاء نفس باشد»ءيس اكَر 


مقتول»بدون قتل در آن وقت مى مرد»قصاص را كه غرض از آن ابقاء نفس او است فايده نباشدك. 


و ديكر.در عرف مشهور بسيار اتّفاق مى افتد كه شخصى به ديكرى كه ارادهٌ امرى داشته باشد كه در او احتمال قتل او رود»مى 


واين نيز دلالت دارد بر آنكه اكرنه قاتل»مقتول را در آن وقت قتل مى كردءمقتول را بعد از آن وقتءزمانى بود كه در آن 


واز آنجه دانسته شد فهميده مى شود كه قول بعض معتزله:«المقتول يعيش البنّهِ لو لا قتله إلى أمد هو أجلهاقوى تر است از قول 
ابى هذيل علاف از متكلمين اهل ست و جماعت:ذهو يموت البه فى ذلكك الوقت):يعنى:اكر قاتل مقتول را قتل تمى كردةالبته 


مقتول در آن وقت مى مرد. 
وظاهر اؤاابت كذابو هذيل يحون د كران سنطو د مكنيو 1ب عريمه تتودم انا ان 
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كه آيه را بر اين معنى حمل نموده كه جون از قاتلءدر دار دنيا قصاص كنندءديكر او را در آخرت مؤاخذه وعذاب تكنتكة بس 


قصاص دنيوى موجب حيات اخروى مى شود. 
و إليه أشار البيضاوى حيث قال: 
و قيل:المراد بها الحياه الاخرويّهءفإنْ القاتل إذا اقتصّ منه فى الدنيا لم يؤاخذ به فى الآخره. )١(‏ 


و اين معلى ناتمام استى»جه به قصاصءحقٌ وارث-و هو التشفى به-ساقط مى شودءو به توبه»حقٌ الهو هو المخالفه بارتكاب 
هذا الذنب-و اما حقّ مقتول-و هو المقاصّه بالآلا-م الى امعطيا تكله علدحمين الى من شاقن ذا اكور آخرك با رضوانية 


تابن ويه قوية.و كفاره ساقظ تمى شودهفان الكثاره من بات الأسباتء قي عضول القتل غلى كل جال: 
وازاينجا مفهوم مى شود كه مجرّد قصاص دنيوى»موجب حيات اخروى نمى شود. 


به او نيكى كرده باشد نه بدى»جه اكر آن شخص غاصب اين كوسفند مغصوب را ذبح نمى كردءهرآ ينه اين كوسفند در آن 


راقم حروف كويد: جندان بعدى ندارد كه كوييم:در بعض صور قتل اكرنه قاتل مقتول را قتل مى كرد البنّه در آن وقت به 
اجل خود مى مردءجنان كه اتّفاق مى افتد كه برخى فجأه مى شوند و سكته مى كنند.و مانعى ندارد كه زمان قتل او مقارن يا 
متّحد با زمان موت او باشد»و حكمت قصاص در اين صورت ضبط قانون شرع است با عدم اطلا-ع بر خصوص ماده اين 


شخصءجه ه ركسى را غير انبياء و اوصياء علمى نيست كه 
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اين مقتول بر تقدير عدم قتل در آن وقت.به مركك خود مى مرد. 
و وجه ديكر در حكمت قصاص در صورت مذكورهءدر ذيل كلام حكمت نظام هرمس خواهد رسيد. 


راقم حروف كويد: مؤرّرد آنجه كفته آمد آن است كه خواجة متكلمين»نصير ملت و دينءدر تجريد العقائد احتمال حيات و 


ممات او هر دو دادهءفرموده اند:اكرنه قاتلى مقتول را در آن وقت قتل مى كردءحيات او جون ممات او جائز بود. 
وهذه عبارته: 


و أجل الحيوان الوقت الْمذى علم الله بطلامن حياته فيه»و المقتول يجوز فيه الأ-مران لولاه»أى:لو لا القتل يجوز موته فى ذلكك 
الوقت و حياته. 


يعنى:اجل هر حيوانى عبارت است از وقتى كه خداى تعالى مى داند كه حيات او در آن وقت باطل و زايل مى شودءاكر فرضا 
قاتل»مقتول را در آن وقتءقتل نمى كرد» موت و حيات او هر دو ممكن بود»ءكه اجلش رسيده باشد و در همان زمان بميرد»و 
ممكن بود كه اجلش نرسيده باشد و زنده بماند»هيج طرف را رجحانى در نظر عقل بر طرف ديككر نيست. 


وازابو على جبائى و ابو هاشم نقل كرده اند كه ايشان در اين مسأله توقف نموده كفته اند:معلوم ما نيست اكرنه قاتل مقتول را 


قتل مى كرد آيا او زنده و باقى مى بودءيا آنكه در همان زمان فانى در طرف مى شد؟ 
و ازظاهر خواجة عليه التحمدة و المقتول تحور فيه الأمراة):فهسلاة: من شود كداو أختار :اين مذهت قرمؤودة اق 


وظاهر آناست كه خواجه-عليه الرحمه-جون ديد كه از طرفين دليلى نيستءو احتمال حيات.در مرتبةٌ احتمال ممات 


است» تجويز امرين نموده» تر جيح احدهما بر 
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ديكرى ندادهءتوقف فرمودهيحه تعيين ابو هذيل به موث در آن وقت».جون يقين كثير از معتزله به حيات بعد از آن وقت»جون 
مستند به دليلى نيست اعتماد بر آن نشايد كرد. 


وحاصل آنكه در اين مسألهءاز متكلمين و غيرهم دليلى كه شايد و بايد به نظر نرسيدهءو از اخبار و آثار منقوله از ائمّهُ 
لاوا سوق كه تعلق دنه أرى طينا رانو برو حخاظر قاقر قياقد انمفوى لذكم لاه ةراق :هدانديو آنمه مرنات ما فاك ساقة 


سمت ذكر يافتءافادة بقاء مقتولين مى كند بر تقدير عدم قتل. 


و دور نيست كه كويند:براى مقتول.دو اجل.مقرّر شده:محتوم كه قابل تغيير نيست» و موقوف بر شر ط.مثلا مقرّر شد كه عمر 
عمرو شصت سال باشدءبه شرط آنكه زيد او را قتل نكند»و جون زيد او را قبل از شصت سالءقتل كند عمرش ينجاه سال باشد 


كاك واكرنة اكد زيد او زاقل عى كرمعمرش قصث سال« :وسيد: 


و حاصل»آدمى را دو اجل مى باشد:محتوم و موقوف.در اجل محتوم»تقديم و تأخير واقع نمى شودءجنان كه در اجل موقوف- 
وآن را اجل مسمى نيز كويند-در او تقديم و تأخير به واسطهُ صدقه و دعا و صلهُ ارحام و ساير وجوه برٌءو تركك اينها واقع مى 
شودءو كوتاهى و درازىءو زياد و نقصان عمر از اينها حاصل آيد. 


مثلا به صدقه و صله.عمر آنكه سى سال نوشته شد محو كنند و شصت سال ثبت نمايند»يس در اجل مسمّى بدا راه يابد»و به 


خيرات و مبرّّات»و تركك آنها زائد و ناقص شودءجنان كه در آيات و روايات وارد شده. 
قال الله تعالى: ثُمَ قَضِلِا ألا وَ أَجَل مُسَنّى عِنْدَهُ (1 
و قال الصادق عليه السّلام:الأجل المقضى هو المحتوم الُذى قضاه الله و حتمهءو المسممى هو 
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الّذى فيه البداءيقدم ما يشاءءو وخر ما يشاءءو المحتوم ليس فيه تقديم ولا تأخير. )١(‏ 


يعنى:بداءدر اجل قضا-كه عبارت از اجل محتوم است حدر او تقديم و تأخير نيست»و زائد و ناقص ثمى شودءبه خللاف اجل 


مسمّى كه در او بدا و تقديم و تأخير هستءو به خيرات و مبرّات و تركك آنها زياد و كم مى شود. 


وازاينجا سرٌ بدا ظاهر شودءو به انضمام آيهُ مذكوره در صدر رسالهءتوان دانست كه اجل مقتول از قبيل اجل مسمّى است كه 


اكرنه قاتل در زمان قتلءقتل آدمى نمود» بعد ذلكك الزمان در حلية حيات مى بودءو الله يعلم. 


معين»مستلزم انتفاء ساير اسباب نيستءيس بعد از حلول اجل و انقضاء مدّت عمرءاكرنه قاتل»مقتول را قتل مى كرد البنّه قتلى 


ذو أنأوقت هه سبي .ذيكر از اسباب فوت اقل اناس ماذة نفس و اكال انعفرت من :شد 


وشادراك الوا عر كن د اخ برست ملتول تس شوميو اذ اده عكيت انيرك كد إسافا القاق سن اقيل سعد تعر اقل د 
آخر نرسيده باشد از او قصاص نمى كنندءبلكه نحوى مى شود كه اولياء مقتول عفو مى كنندءيا ديه مى كيرندءيا قاتل فرار مى 
كند و امثال اينها. 


اككر برستل كدعون عمر مقنول به اعروسيدة وقدل او حو باقى اسباب.موت باشل دركر قضصاض وذيهاو تويهو كفارةو 


اكر كويند:سبب آن است كه قصاص از باب مقاصّهُ به آلامى است كه قاتل به مقتول رسانيده. 


ض :ع/1١‏ 
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كوييم:مقاصّه به آلا-م را مقتول در آخرت از قاتل خواهد كردءو قصاص نه حقّ مقتول استءبلكه حقّ وارث استءجنان كه 


اللاي يه ا توف 


ادريس نبى عليه السّ.لام-به من رسيد كه جون مخلوقى قتل ديكرى نمايد»ملائكةُ آسمان در حضرت بارىءزارى كنند كه فلان 


بندة تو در قتل بندة ديكر تشبه به تو كرد. 


اكر آن قتل به قصاص باشد». حضرت حق فرمايد:او را به حكم منءبه حقّ قصاص كشتهءو اكر به ظلم باشد فرمايد:به عزّت و 
جلال من كه خون كشنده را مباح فرمودم. 


يس ملائكه در تسبيح و استغفار»دعاى بد بر او كنند تا زمانى كه به قصاص رسدءو اين بهترين حال او باشدءو اكر خود نميرد 


نشانة عضب خدا باشد»جه به عذاب مديد و عقاب شديد واصل شود. 


طريق استفاده آن است كه از اين كلام حكمت نظاءءبه فهم مى آيد كه علت در قصاص قتل به ظلمءتشبه بنده است به حضرت 
بارىئءدر اهلا-كك نفس محترمهيجه اهلاكك حيوانات:نخصوض به حق اسثءمكر آنكه ديكرى رادر اهلادكك مرخضص 
نمايد»همجون صورت قصاص. 


اذ 


0 
انوا وَ'ما قُيُوا (ذكرا كه جناب احديّت از مخالفان در مقام توبيخ ايشان نقل فرمودءدليل بر 


لاه 
و برخى كريمة لؤ كانوا عِنْدَنا ما 
صححت مذهب ابو هذيل دانسته اند»و بر خبير بصير يوشيده نيست كه اين نقل مؤيّد اين مذهبءجه جاى آنكه دليل بر آن باشد 


نمى تواند بودءفتأمّل. 
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اين است غايت توجيه كلام ابو هذيلءو فيه ما فيهءجه بوشيده نيست كه ظاهر آيهُ شريفه جنان كه سفارش يافت.و كذلك امر 
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به جهاد و دفاع مقرّرين در شرع فى قوله تعالى: وَ قِيلَ لَهُمْ الوا قاِلُوا فى سَبِبلٍ الله أو اذَْعُوا (١)دليلى‏ است روشن بر بطلان 

اين خيال»جه غرض از مقاتله و مدافعه»ازالة آن جماعت استءتا بعد از آن زمان باقى نباشند.و بنايراين خيال»جون عمرهاى 


اشان ذو آن زمان به سر امدهؤو به آخر ورسدة و اله حواهتل مرذ ديكر مقائلة و متجاهدة را كمرة جه باشد؟! 


و بالجمله»عقل را بر بقا و فناى مقتول بر تقدير عدم قتلءراه نيستءبلكه براين تقدير»حيات او كالممات او در نظر عقلى فى 
مركه واحدو جتان كهافش السكتاءو المتكلمية تبر املو الاين ابماة لظيت :يه آن تحرف 


و جون طريق عقل در اين مسأله منسدٌ باشدءيقين به احد طرفين نقيضءبدون دليل نقلى-جنان كه حضرات كرده اند-از مقولة 


رجم به غيب خواهد بود.جرا كه مطلب در اين مسأله»بديهى نيست تا احد طرفين ادّعاى بداهت تواند كرد. 


و معلوم است كه ايشان از اهل مكاشفهءو از ارباب وحى و إلهام هم نبوده اندءيس از كجا معلوم شد كه مقتول بر تقدير عدم 


قتل»باقى مى بود يا فانى مى شد؟! 


ولهذا صاحب تجريد احتمال هر دو داده»اشاره بر دو مذهبين نمودءو كأنّه قدّمن سرّه در وقت تحرير اين مسأله»واقف بر 


مضمون بالاغت مشحون آيهُ مذكوره نبود. 


و يحتمل كه منظورش آن باشد كه مقتول بر تفدير عدم قتل»جائز است در او امرين در نظر عقلء.مع قطع النظر عن النقل»و هو 
كذلكءجه دليل عقلى بر خصوص احد امرين جنان كه كذشت نيست. 
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اكر سؤال كنند كه فرق ميان موت و قتل جيست؟ 


كوييم:بعض علما كفته اند كه فرق آن است كه در قتلءزايل مى شود روح به زوال جسدءو در موت به عكس استءيعنى 
زايل مى شود جسد به زوال روح؛و مراد روح حيوانى استءجه در موتءأوّل روح حيوانى زايل مى شود بعد از آن جسدءو در 


قتلء أوّل جسد زايل مى شود واز حّز انتفاع بيرون مى رودءبعد از آن روح. 


راقم حروف كويد: أيق فرق ثاتمام استوجه در مقتؤل به نوو مصلوبه و امال ابشان زابل من :شود جسد به ؤوال روح#زيرا 


شود روح»و بعد از آن فاسد مى شود جسدءفتأمّل. 

واز اخبار منقوله از ائمّهُ اطهار عليهم السّلام نيز مغايرت ميان موت و قتل فهميده مى شود. 
عتياشى از حضرت باقر عليه الشلام روايت كرد:إنّه سئل عممن قتل أ مات؟ 

قال:«لاءالموت موت.و القتل قتل). 


قيل:ما أحد يقتل إل وقد مات. 


و 


هه 5 20 32 5 وض ٠‏ 0 مه قي لاع عنى مه نمع سم 00 5 قن 2 
فقال:قول الله أصدق من قولككءفرّق بينهما فى القرآنءقال: أ فإنْ مات أؤ قتل الْقَلثَمْ عَللِا أغقابكم (1١)و‏ قال: لَئِنْ مُنْمْ أؤ قيلتم 
لَإِلَى الله 0 52د ليس كما قلت:الموت موت.و القتل قتل). 


0 م ره الأرره 
قيل:فإن الله يقول: كل نفس ذائقه المَؤْتِ . 202 
قال:«من قتل لم يذق الموت)». 


ص اا 


.١15*:نارمع آل‎ ))١(--١ 
؟-(3)) آل عمران:188.‎ 
آل عمران:188.‎ ))( 9 


يعنى:مردى به خدمت حضرت باقر عليه السشلام عرض كرد:آنكه كشته شد آيا مرده است؟ فرمود:نه»موت.»موت است و قتلءقتل 


استءيعنى موت و قتل غير هم اند. 
أن هرد كفت تعر كه كشن من شواد به يقيق مرذة اسك 


ع 


مشدركة كزهود كندة تعدا راسك 7 الت [ذ كثلة تو داكن ف ]فسان موتو قن فرق كرى انها كورمرة: | كان كارك أذ ا 


و فرمود: لَيْنْ مُتْمْ أؤ قتِلنمْ موت و قتل را مقابل يكديكر ذكر فرمودهءو متقابلان؛متغايرانند. 


راقم حروف كويد: ازاين روايت هرجند فهميده مى شود كه ميان موت و قتل فرق استءامّا فهميده نمى شود كه به جه جيز 
فرق استءو ظاهر سياق كلام سائل»مفيد آن است كه او منكر اصل فرق نبودءجه آنجه ازاين سياق به فهم مى آيد آن است 
كه سائل ينداشت كه نسبت ميان موت و قتل»عموم مطلق است.لهذا كفت:ما أحد يقتل إلآ وقد ماتء.موت را اعمءو قتل را 


حضرت اشاره فرمود كه بينهما تباين كلَى استء.موتءقتل و قتل»موت نيست.و لهذا فرمود:نه جنان است كه تو ينداشتى كه هر 


قتلى موت.است الموت موت.و القتل قتل. 

سائل كفت ختداى تعالى هى فرهايد:هر نفسن جشيدة شريت هوت اسك 

حضرت فرمود:آنكه كشته شد شربت موت را نجشيدءو ليكن ناجار به دنيا بركردد تا شربت موت را بجشد. 
ونيزاز آن حضرت مروى است:«من قتل ينشر حتّى يموت.و من مات ينشر حتّى 


ص :اا 


ا2() سير عياتى 11017 ارس 12 


مقثل 1 لاض شركة كته ده زئده كقدش تايدافر كك ود عيردةةو شخ ركدامرة رثدم كتلاش ذا انكد كشن شوة: 


راقم حروف كويد: اين حديث بلكه حديث سابق نيز خالى از غرابت و صعوبت نيستءجه از هر دو فهميده مى شود كه جميع 
افراد انسان ديكر بار زنده شوند و به دنيا رجوع كنند تا آنانى كه به قتل از دنيا رفته اندءبه موت از دنيا بروندءو آنانى كه به 
موت از دنيا رفته اند به قتل بروند؛و ليكن از حديث أَوّل همين فهميده مى شود كه آنكه به قتل رفته بركردد تا به موت برود»و 
اما آنكه به موت رفته برمى كردد نا به قتل برود مسكوت عنه استء.به خلاف حديث ثانى كه نص است در هر دوءاعنى:موت 
بعد قتلءو قتل بعد موت مسبوقين به نشورءيفعل الله ما يشاء بأهل القبور. 

راقم حروف كويد: جون فهم قول حضرتامن قتل لم يذق الموت/توقف دارد بر تحقيق معنى موتءو هو مختلف فيه.لهذا نقل 
مذاهب مختلفين كرده مى شود تا حقيقت معنى موت و كيفتّت آنءظاهرءو فهم«من قتل لم يذق الموت»آسان كردد»إن شاء 


الله ععالى: 


بدان كه جمعى از متكلمين بر آنند كه موتءفعلى است از خداءيا از ملكك موتءكه اقتضا مى كند زوال حيات جسم را من غير 


جرح يعنى:بى آنكه جسم مجروح شود. 


و يوشيده نيست كه اين تعريف به هر دو مذهب -اعنى:مذهب تجرّد و مادّيّت نفس - تمام استءو ليكن جمع كثير از معتزله 


جون نفس انسانى را جسم لطيف بخارى متكوّن از لطائف اجزاء اغذيه دانسته اند در كيفيّت قبض روح جنين كفته اند: 
جون ملك موتء.جسم لطيف هوايى استءشبيه به نفس انسانى كه جسم لطيف 
ص ١1/94:‏ 


1ت()) كبر عياض #الانابيم اغا 


بخارى است,.در وقت حضور اجل»داخل دهن آدمى مى شودءتا آنكه مى رسد به قلب اوءيس مختلط مى كردد به روح اوءو 


بيرون مى آيد از دهن در حالى كه روح با او است. 
و بناى اين مذهب بر مادّيّت نفس انسانى است. 


و آن جمعى كه قائل اند به تجرّد او.جون اعاظم حكماء الهتينءو اكابر صوفةة عارفين»و جمع كثير از متكلمين از قدماء علماء 
اماميّه-مثل ابن بابويه»و شيخ مفيدءو سيّد مرتضىءو خواجه نصير عليهم الرحمهءو بنى نوبخت و غزالى و فخر رازى و غيرهم -بر 
آنند كه حقيقت موت عبارت است از عدم تصرّف نفس در بدنءو قبض ملك موت عبارت است از افاضة عدم بر قوّت هاى 


اين بدن»در حال قطع تعلق نفس. 


يس ظاهر شد كه بنا بر جميع اين مذاهب مذكوره.مقتول»ذوق موت نمى كندءجه موت بر جميع اين مذاهب فعلى است از خدا 
يااز ملك موت.و قتل مقتول نه فعلى است از خداءو نه از ملككءبلكه فعلى است از قاتل»لهذا خون او مباحءو از او قصاص 
كنندءتا من بعد مرتكب جنين فعلى نشود. 

واز آنجه به حيطة تصرّف آمده فهميده شد كه موت و قتل غير هم اند»جنان كه آيات و روايات سابقه نيز دلالت بر آن دارد»و 
لهذا حضرت باقر عليه السَمِ لام در جواب سؤال سائل:من قتل أ مات؟فرمود:«لاءالموت موت.و القتل قتل»جه موت فعلى است از 
خدا بى واسطه يا به واسطه قُلْ يواكم ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكلَ يكم (01 


قتل ديكرى نمايدءملائكة آسمان در حضرت بارىءزارى كنند كه فلان بندهٌ تو در قتل بنده ديكر تشبه به تو كردءجه فعل 


18٠: ص‎ 


.١١ سجده:‎ 0012-١ 


مشبّه در قطع حياتءهرجند شبيه است به فعل مشبّه بهءو ليكن بينهما بون بعيد. 


وازاينجا معلوم مى شود كه قول سائل:«ما أحد يقتل إلا و قد مات»خالى از وجه استءجه در موت با آنكه معتبر است كه از 
فعل خدا يا ملكك باشد»عدم جرح جسم نيز معتبر استءبه خلاف قتلءو فرق ميان بشرط شىء و بشرط لا و لا بشرط (١)يسيار‏ 


استء فتأمّل تعرف. 
ص 18١:١‏ 


))١( -١‏ در موت.دو جيز معتبر است:يكى آنكه از فعل خدا باشدءو هو المراد بقوله بشرط شىء.ديكر آنكه جسم مجروح 
نشودءو هو المراد بقوله بشرط لاو ظاهر است كه در قتل»جرح وعدم جرح هيج يكك معتبر نيستءو هو المراد بقوله لا 
بشرط(منه). 


187١: ص‎ 


سهو النّبى علامه محمّد اسماعيل خواجوثى (51117/7.ق) تحقيق: سيد مهدى رجائى 
اشاره 


بسم الله الرّحمن الرَحيم بعد از طىّ مراحل ثناى واجب يكتاءو سفارش دعاى سيد اصفياء و سيد اولياء و عترت طاهرينش 
مصابيح اهل ارض و سماءءمعروض رأى بيضاء ضياى اخوان صفا (1)قدّس اسرارهم مى دارد 

اقل الكلقيين لاشو فى العتيقه عبد بدت رجات فشن الحسية مشفير نه اتسفاع ماؤتلازات حقليك تيه وسرت 
عيوبه-كه در اين اوقات خجسته ساعات,ء جنين اتّفاق افتاد كه به تقريبى مجموعه اى از مرد عزيزى به دست آمده در اثناى بر 
هم زدن اوراقءبر سبيل اتّفاق»مسائل جندى به نظر رسيده كه به عالى حضرت آخوندنا ملا محمد باقر مجلسى قدّس سرّه نسبت 
داده مى شود.در آخر اين مسائل در مقام توصيف حضرت شيخ العارفين شيخ صفى الدين قدّس سرّه حل حديثى از ايشان نقل 


فرموده كه به نظر 


١ ص‎ 


))١( -١‏ اخوان الصفا ياران و برادران روشن ضمير را كويند»يعنى جماعتى كه از مقتضيات كدورات بشريّه رسته» و به اوصاف 


كمالات روحائئه آراسته باشند.(منه). 


قاصر و فكر فاتر غريب نمودءلهذا به دورة عرض مى رساند تا به انظار دقيقه سنج سنجيدهءبه هرجه حكم بفرمايند حاكم اند. 


عالى حضرت مشار إليه در مسألة صوم كه از حقيقت طريقةٌ فقها و صوقيّه از ايشان سؤال كرده بودند مى فرمايد كه بايد 
دانست كه راه دين يكى استءو حق تعالى يكك بيغمبر به ما فرستاده»و يكك شريعت مقرّر ساخته»و ليكن مردم در مراتب عمل 


و تقوى مختلف مى باشند. 


و جمعى از مسلمانان را كه عمل به ظواهر شرع شريف نبوى صلَى الله عليه و آله كنند»و به سنّت و مستحبات عمل نمايند»و 
تركك مكروهات و:شبهاث كنندهو متوجه زوايد دنا نكردئد؛ و ييوسته اوقات خوة را صرف اطاعات و عنادات كنتندهو از اكثر 
خلق كه معاشرت ايشان موجب تضييع عمر است كناره جويندءايشان را مؤمن زاهد متّقى مى كويند»و مسمّى به صوفى نيز 
ساخته اندءزيرا كه در يوشش خود رااز نهايت قناعت به يشم كنده كه خشن تر و ارزان ترين جامه ها است قناعت مى كرده 


اندءو اين جماعت زبدةٌ مردم انك. 


و ليكن در هر سلسله جمعى داخل مى شوند كه آنها را ضائع مى كنندءو در هر فرقه اى شيعه و زيدى و صاحبان مذاهب باطله 
مى باشندءتميز ميان اينها بايد كرد»جنانجه علما كه اشرف مردم اند ميان ايشان بدترين خلق مى باشند.و ديكر يكى از علما 
شيطان است. 


و همجنين ميان صوفدهُ شيعه و غيره ملحد مى باشندءجنانجه مسلمانى از ساير ملل ممتاز است.صوفدة ايشان نيز از غير ايشان 
ممعاق بوقة ندا تح دو #موهاق :انه معضوامية خصلوات الله عليهم اجمعين -صوفيه مذافي 0 ك وها رقن انه وده نك دز 


زمان غيبت امام عليه الشلام صوفتَةُ ايشان معارض و معاند صوفبه اسلام بوده اند»و بر اين شواهد بسيار است: 
وَل آنكه ملا جامى كه نفحات را نوشتهءو به اعتقاد خود جميع مشايخ صوفيه را 


ص 18 


ذكر كرده است».حضرت سلطان العارفين شيخ صفى الدين را كه در هر باب از همه افضل بوده ذكر نكرده استءو از مشايخ 
نقشبنديّه و غيرهم جمعى راذكر كرده كه هيج كس به غير نادان جند از اوزبكيه اسم ايشان را كسى نمى داند و نشنيده»و 
همجنين سيد بز ركوار على بن طاوس كه صاحب كرامات و مقامات»و شيخ ابن فهد حلى كه در زهد و ورع و كمال مشهور 


آفاق بوده و كتب او در دقايق اسرار صوفيه مشهور است ذكر نكرده. 


دوّم:صوفته اسلاميَة ناجيه هميشه علم و عمل با يكديكر جمع مى كرده اند و در زمان هاى تقيّه مردم را به رياضات و 
مجاهداتءاز اغراض باطله صاف مى كرده اندءو به حلية علم و عمل ايشان را محلى مى كرده اندءو بعد از آن دين حقَّةُ ائمة 
اثنا عشر عليهم الشّلام را به ايشان القا مى كرده اند.و صوفدة غير ايشان مردم را از تعلم به علم»منع مى كرده اند زيرا كه مى 
دانسته اند كه كسى با وجود علم»احدى را بهتر از امير المؤمنين عليه السّلام نمى داند» يس بايد جاهل باشند تا به اين امر باطل 


اولاد امجاد بزركوار او عالم به نور ايمان منوّر شدء و علم شيخ مرحوم به حدّى بود كه فضلاى عصر در هر امر مشكلى كه 


ايشان را بيش مى آمد يناه به علم او مى بردند كه به ميراث از جد بزركوار خود داشت. 
جنانجه از والد خود شنيدم كه از شيخ بهاء الدين محمّد عاملى روايت مى كرد كه: 


روزى شيخ در مسجد اردبيل مشغول مباحثه تومو 'جمعى ديكر اواعلمائ عضر مشغول دوس .بوذة اند كه يكى :از علما دز 
اثناى درس به آن حديث رسيد كه اهل سنت و جماعت نقل كرده اند كه حضرت رسالت در نماز عصر سهو كردءجون دو 
ركعت نماز كرد سلام دادءيكى از صحابه كفتن:يا رسول الله!آيا نماز را خخدا كوتاه كرد يا شما فراموش كرده ايد؟ حضرت 


فرمود كه هيج يكك نبوده. 
يس شاكردان اعتراض كردند كه جون تواند بود كه حضرت رسول دروغ بككويد؟استاد 


ص :186 


ايشان از جواب عاجز شد.به نزد عالم ديكر رفتند»و همجنين همكى علما به عجز خود اعتراف كردند. 


تا آنكه به خدمت شيخ-رضوان الله عليه-آمدند و عرض كردند كه آيا حديث دروغ است[يا اين]كه حضرت-نعوذ بالله- 
دروغ فرموده؟ 

شيخ فرمود كه هيج يكك نبودهءو ليكن جون نماز معراج مؤمن است جون نماز تمام مى شود مؤمن كامل به مقام حضور مى 
رسدءو مناسبت حضور آن است كه سلام بكنند»و براى همين سلام در آخر نماز مقرّر شده استءو در آن روز سيد عالم در 


مراتب قرب إلهى تندتر از روزهاى ديكر بودءو زود به مقام وصال ذو الجلال وسيدةنه ابن شبب ذو قشهة أوَل سلام كفت»يس 


نه بيغمبر دروعغ 33 كفت.و نه راويان دروغ أكفتدل. 


بض أن كروه آن واب را يسنديدند»و از حسن جواب شيخ متعجب كرديدندءو وفور علم و كمال آن مقرّب ملكك متعال بر 


ايشان ظاهر شد. 


راقم حروف كويد: حديث ذو اليدين ابو محمّرد عمير بن عبد عمر در طريق عامّه و خاصّه هر دو مذكور استءو كلينى (1)و 
شيخ طوسى (1)و ديكران به سند صحيح روايت كرده اند.و ليكن آنجه در طريق خاصًه مذكور است مستلزم كذب بيغمبر 


نيستءبلكه اين مخصوص است به طريق عامّهءو لهذا آخوندناى مرحوم نقل آن را به اهل سنت و جماعت نسبت داده اند. 


وغلواف أشاة حافد معن شيفت و شارصيه مكاح كر ادقع ازوع كذات يعني كقه اد كدف : ند رك انه ابتك كد 4 ذلكق 
1 عد صر خين ,مساج فع تررم جد جين معى حد يب ايبن 


و مى نمايد كه اين جواب بنا بر مذهب عامّه بهتر باشد از جواب شيخءجه اكر مراد ايشان اين است كه جون مؤمن كامل»در 


نماز به مقام حضور رسد نماز او به آخر رسيده؛ 


ص :18 


."01-2:* فروع كافى‎ ))01(-١ 
.861/-72:5 تهذيب شبخ طوسى‎ ))5( -1 


مناسب است كه سلام كويدءو جون سيد عالم در آن روز در تشههد أوّل به اين مقام رسيد سلام كفتءو بنا براين نه نماز 

كوتاه شده بود و نه ايشان سهو كرده بودند»و لهذا در جواب فرمودند كه كل ذلكك لم يككنءلازم آيد كه جون مؤمن كامل تند 
5 لارء أ و ل وري د 3 

رود در مراتب قرب إلهىءدر اوائل نمازءبلكه در ركعت أَوّل در إيّاك نعْمد وَ ياك نش مَّعِينَ به مقام عر حضور رسد مناسب 

باشد كه سلام كويد و منصرف شودءو جون از او يرسند كه آيا نماز جهار ركعتى كه خدا قرار داده كوتاه كرد يا شما فراموش 


كرديد؟و او در جواب كويد كه هيج يكك نبود»دروغ نككفته باشد و محتاج به اتمام آن و سجدة سهو نباشد. 


واكر مراد اين است كه سلامى كه حضرت كفت سلام مخرج از نماز نبود»بلكه جون به مقام حضور رسيد و مناسب حضور 
سلام بودءسلام كفتءو بنابراين قصر و سهو هيج يكك واقع نشدءلازم آيد كه سؤال حضرت از صحابه كه آنجه ذو اليدين مى 
كويد ابناشى اسك او حون بدغرفن اقدمسن'زساتلردقن كدق انكو رز خواسقة ايفان وذو ركعت ديكر ثماز كردن تا جهان 


ركعت تمام شودءو بعد از آن سجده سهو كردن بى موقعءبلكه بى معنى باشد. 


سلام مى داديد»امروز كه بعد از دو ركعت سلام كفتيد آيا نماز قصر شدءو يا شما سهو فرموديد؟ 
حضرت فرمود:هيج يكك نبود. 

ذو اليدين كفت:يكى از اين دو البنّهِ بود. 

حضرت از صحابه يرسيد كه آيا ذو اليدين حق مى كويد؟ 

يس برخاست نماز را به جهار ركعت تمام كرد. 


ص اا 


و بنابراين»تأويل شيخ رفع اشكال نمى كندءجنانجه بر متأمّل يوشيده نيست. 


تعريف در حديث مشهور كه:«الصلاه معراج المؤمنابراى عهد خواهد بود»و ظاهرتر آن است كه اين خبر را به معنى انشا 
كير ند و كويند:مراد ترغيب بر حضور قلب و اقبال به نماز است.يعنى بايد كه نماز هر مؤمن معراج او باشدءبه اين معنى كه در 


حين اشتغال به نماز قطع علائق و عوائق از خود نمايد و در باطن بالكلَيِه متوججه عالم قدس و منزل اصلى خود كردد. 


يس در هر مقامى كه به قرب وصال حضرت ذى الجلاءل و الا-كرام رسدءو وجود ذهنى و اعتبارى وى بالكلّيِه مضمحل در 


وجود إلهى كرددءغايت و نهايت مرتبة معراج او باشد. 

)كفت ييغمبر كه معراج مرا )نيست بر معراج يونس اجتبا 

)آنِ من بر جرخ و آنٍِ او نشيب )زان كه قرب حق برون است از حسيب 
)قرب نى بالا ز يستى رفتن است )قرب حق از جنس هستى رستن است 


يس كاه باشد كه اين حال جنان جه در اواسط و اواخر نماز دست به هم مى دهد در أوائل نماز هم دست به هم دهد.و جون 
سلا-م»مناسب اين مقام باشدىءيس بايد كه مؤمن كامل و عارف واصل در اين مقام سلام تواند دادءو از نماز منصرف تواند 


شد جنانجه ظاهر جواب شيخ افادة آن مى كند. 


وبى شبهه اين خلاف قاعدة دين مبين»و قانون حضرت سيد المرسلين است.بلكه سلام در تشهّد أَوّل دادنءو آن را آخر نماز 
از اهل اسلام به آن كُويا نشده»جنان جه يوشيده نيست. 


ص :ملا 


و ديكر هرجند مناسب حضور آن است كه حاضرءبر من حضر عنده سلام كند ليكن به سلامى كه شايستة او باشدءو ير ظاهر 
كويد:رحمت خدا و بركت خدا بر خداءزنان و طفلان براو خندند واو را به جهل و غفلت نسبت دهند.يس حككونه تواند بود 


كه مؤمن كامل و سد فاضلءبعد از طىّ مراتب قرب إلهىءو رسيدن به مقام حضور كويد :السلام عليكم و رحمه الله و بركاته؟! 


و جوابى كه از بعض صوفيْه نقل كرده اند كه جون حضرت از محو به صحو رجوع فرمود»سلام بر ملائكه و انبياء و مأمورين 
كفع ونه رن جات اليك اد ع :فطل عدن لبر ل كان التنو رانور حفلقة جالاالاقي لبو ودعرضن كوه كد[ انبا كوناه شل نا 


شما فراموش كرديد؟ حضرت فرمود كه هيج يكك نبود. 


با آنكه مخالف كلام شيخ است و كلام ما در اين مقام با او استء.فى حدّ ذاته نيز ناتمام استءو دفع اشكال نمى كند.جه سلام 
كردن در اثناى نماز بر ملادئكه و انبياء و مأمومين»بى موقع و كلام اجنبى»و خصوصا دانسته.مبطلءو مع هذا با تت حديث 
ناساز كار استءزيرا كه جون حضرت مى دانست كه نماز قصر نشدءو خود سهو نفرمود» ديككر جه حاجت بود كه از صحابه 
استفسار نمايد كه آيا ذو اليدين حق مى كويد؟و جون تصديق او كنند برخيزد و دو ركعت ديككر نماز كند و سجدة سهو به 


جاى آرد؟! 


بلكه مناسب اين حال آن بود كه بعد از سلام بدون كلام برخيزدءو نماز را تمام كند, نه آنكه بعد از سلام برخيزد و به جانب 
جوبى رودءو بر آن تكيه كندءمانند كسى كه غضبناك باشدءو جون از او يرسند كه نماز كوتاه شد يا شما فراموش 


كرديد؟ كويد كه هيج يكك نبودءو جون ثابت شود كه فراموشى بود برخيزد و تداركك كند. 


وما دراينجا حديث ذو اليدين را به نحوى كه در طرق عامّه و خاصّه مذكور است به 


ص :184 


عبارته نقل مى كنيم تا حقيقت حال ظاهرتر كردد. 


روى ابن عباس أن النبى صلَى الله عليه و آله صلى صلاه العصرءفسلم على الركعتينءفقام إلى خشبه فانّكأ عليها كأنّه غضبانءو 
فى القوم بعض صحابىءفهاباه أن يتكلّماهءفقام ذو اليدين و قال:يا رسول اللهإأقصرت الصلاه أم نيست؟ 


فقال عليه السَّلام:كل ذلكك لم يكن. 

فقال ذو اليدين:بعض ذلك قد كان. 

فقال النى صلى اللهعلية و آله أنح ما يقول ذو البديد؟ 
فقال بعض الصحابه:نعم. 

فقام و أتم صلاته أربع ركعات. )١(‏ 


راقم حروف كُويد: از بعض اخبار وارد در طريق خاصّه ظاهر مى شود كه سائل ذو اليدين نبودءبلكه جمع ديكرى از صحابه 


بوده اندءو ذو اليدين مصدّق قول ايشان بود. 


روى الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن سعيد الأعرجءقال:سمعت أبا عبد الله عليه السشلام يقول:صلَى رسول الله صلّى الله عليه و 
آله ثم سلّم فى ركعتين»فسأله من خلفه يا رسول اللّهإأحدث فى الصلاه شىء؟ 


قال:و ما ذاكك؟ 

الوا :ماهير كس 

فقال:أ كذلكك يا ذا اليدين؟ (7)و كان يدعى ذا الشمالين. 
فقال:نعم. 


١5١: ص‎ 


))١1(-١‏ صحيح مسلم العلع, 
37 (0)) جون دو دستش طويل بودءيا جون به هر دو عمل مى كرد ذواليدينش كفتندىءو جون بر هر دو ضعفى بود 


ذوالشمالينش نيز كفتندى»اسم او خرباق است به كسر خاء معجمه و سكون راء مهمله و باء موخده.(منه). 


فبنى على صلاتهءفأتمم الصلاه أربعا-و ساق الكلام عليه السّلام إلى أن قال-و سجد سجدتين لمكان الكلام. 


و فى الفقيه عن الحسن بن محبوبءعن الرباطى (01)»عن سعيد الأعرجءقال:سمعت أبا عبد الله عليه الشلام يقول:إنّ الله تباركك و 
تعالى أنام رسول اللّه صلّى الله عليه و آله عن صلاه الفجر حتّى طلعت الشمسءثم قام فبدأ فصلّى الركعتين اللتين قبل الفجر.ثم 
صلَّى الفجرءو أسهاه فى صلاته فسلّم فى ركعتين-ثم وصف ما قاله ذو الشمالين-و إِنّما فعل ذلكك به رحمه لهذه الامّه لثلا يعر 
الرجل المسلم إذا هو نام عن صلاته أو سها فيهاءيقال:قد أصاب ذلك رسول الله صِلَى الله عليه و آله (؟) 


و قال الشهيد فى الذكرى: 


روى الأصحاب أن النبى صِلَى الله عليه و آله سلّم على اثنتين»فقال له ذو اليدين:أقصرت الصلاه أم نيست؟ فقال:أصدق ذو 
اليدين؟ 


فقالوا:نعم. 

فقام رسول الله فصلىء ثم سلّم.ثم سجد للسهو.و هو متروكك بين الإمامته.لقيام الدليل العقلى على أنّ النبى برىء عن السهو. () 
و قال صاحب مجمع البحرين بعد نقل نبذه من كلام القوم: 

و أمَا نحن معشر الإماميّه فمن أصحابنا من صبحح الحديث مبالغا فى تصحيحه.لكتّه أثبت تجويز السهو على النبى هنا مبالغا فيه. 


ص 15 


))١( -١‏ المراد به الحسن بن رباطءله أصلءرواه عنه الحسن بن محبوبءو له إخوه كلهم من أصحاب أبى عبد الله عليه السّلام و 
لهم أولاد كثيره من حمله الحديث.(منه). 

؟-(75)) من لا يحضره الفقيه شيخ صدوق .501-708-١‏ 

(")) كتاب ذكرى:518. 


و منهم وهم الأكثرون أطبقوا على إنكاره و عدم صيّعته استنادا إلى الأدلّه العقليه بعدم تجويز مثله على المعصوم بصيحه الحديث 
المذكورءلاشتهار نقله بين الفريقينءو ورود الخبر الصحيح بثبوته منقولا عن الأئمّه عليهم السّلام و إمكان تأويله بوروده قبل نسخ 
الكلام كما وردت به الروايه عن زيد بن أرقمءو تخصيص عدم جواز السهو بما ليس مما نحن فيه خصوصا إن تمت الدعوى 
بالفرق بين سهو النبى و غيره لم يكن بعيدا.إلى هنا كلامه رفع مقامه. 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى الطرفين فى ذلكك الباب. 


و يوشيده نيست كه آنجه از طريق عامّه نقل شده با جواب شيخ سازش ندارد»جه از جواب ايشان لازم آيد كه مؤمن كامل در 
هر محل از نماز كه به مقام حضور رسد مناسب باشد كه سلام كويد و منصرف شودهءو بنابراين نماز جهار ركعتى را به دو 


ركعت سلام مى تواند دادءو مع ذلك مقصور نخواند بودءو احتياج به اتمام ندارد»و سجدة سهو در كار نيست. 


واينها همه خلاف منطوق حديثى است كه شيخ مرحوم متصدّى رفع اشكال آن شده»و عجب است كه عالى حضرت شيخ بهاء 
الدين محمد و ملا محمد تقى و ملا محمّد باقر قدّس أسرارهم-اين توجيه را تلقّى به قبول نموده اندءبا آنكه به حسب ظاهر.ما 


حصل ندارد. 


وعجب تر آنكه فضلاى عصر شيخ مرحوم و علماى آن زمان كه در اردبيل بوده اند واز جواب اعتراض شاكردان عاجز 


شدهءاين جواب را يسنديده واز حسن آن متعيجب شله اندءبا آنكه وجهى ندارد»جه جايى كه حسنى داشته باشد. 
جه مى كويم؟شايد كه اين جواب بر وجه صواب باشد و به خاطر فاتر و ذهن قاصر نرسدءجنانجه كفته اند: 
)جه بشنوى سخن اهل دل مكو كه خطاست ) سخن شناسى نه اى دلبرا خطا اين جاست 


١97: ص‎ 


)و كم من عائب فهما صحيحا )و آفته من الفهم السقيم 


جه ممكن است كه ما حصل جواب شيخ اين باشد كه جون نماز معراج مؤمن استء يس مؤمن از ابتداى نماز تا انتهاى آن در 
عروج استءو جون نماز به آخر رسد مؤمن كامل به منتهاى عروج كه مقام حضور است رسيده باشدءو مناسب اين مقام آن 


سلام كفتن وم: ف شدن رسيدن به مقام حضور باشددر هر محل از نماز كه اتّفاق افتد. 


و بنابراين صادق است كه نماز عصر را خدا كوتاه نكردءبلكه به حال خود باقى استء و بيغمبر خدا نيز فراموش نكردءبلكه از 


روى عمد و دانسته سلام دادءجون مقام مقام سلام بودءيس نه بيغمبر دروغ كفت و نه راويان. 


كوييم كه جواب اينءقبل از اين فهميده شدءجه در همين حديث كه اهل سئّت و جماعت نقل كرده اند-جنانجه سبق ذكر 
يافت-مذكور است كه جون ييغمبر در جواب ذو اليدين فرمود:«كل ذلك لم يكن'ابه عرض اقدس رسانيد كه:بعض ذلكك قد 
كانءيس آن حضرت بعد از استعلام از صحابه بر خواست و نماز را به جهار ركعت تمام كرد و سجدةٌ سهو به جاى آوردءو 
اين خود صريح است در اين كه سهو و نسيان از آن حضرت به ظهور رسيد»يس جوابى كه فرمود كه هيج يكك نبود-نعوذ 
بالله-دروغ باشدءجنان جه شاكردان بر استادان ايراد نموده اند. 


و ظاهر است كه به جواب شيخ مجاب نشد مكر آنكه كويند كه جون صحابه به مقام حضور نرسيده بوده اند يس سلام ايشان 
بى موقعءو نماز ايشان ناتمام بودءلهذا دو ركعت ديككر كرد تا نماز ايشان تمام شودءو سجدة سهوى كه فرمود از باب تعليم 


امّت بودءنه از باب تتميم نماز خودءو سؤالى كه از صحابه فرموده بودند بعد از اخبار ذو اليدين»غرض 


١: 72 


ارشاد ايشان بود تا دانند كه به مجرّد اخبار شخصى به نقصان نمازءاعتماد بر او نشايد كردءيل لا بد است از اخبار جمعى كه از 
اخبار ايشان علم شرعى حاصل شود. 

اين است غايت ترميم و تتميم كلمات صاحب مقامات و مقالات شيخ العارفين شيخ صفى الدين قدّس سرّه. 

و فيه ما فيه».جه در حديث مذكورءمذكور است كه نماز حضرت جون ناتمام بود لهذا دو ركعت ديككر كرد تا تمام شودءو إليه 
إلهىءيس در ثنائنات زودتر از ثلاثاتءو در ثلاثيات زودتراز رباعيّات به مقام حضور رسدءو اين خود وجهى به ظاهر ندارد؛و 


و ديكر سلام بر انبياء مرسلينءو ملائكة مقرّبينءو عباد الله الصالحين و غير هم هيج مناسبت يا مقام حضور ندارد تا آنكه كويند 


كه براى همين كه مناسب حضورءسلام استءسلام در آخر نماز مقرّر شده است؛يس نكته اى كه فرموده اند بى موقع باشد. 


و ديكّر مؤمن كامل و عارف واصل هميشه در ذكر و فكرءو دائم در طهارت و عبادتءو يبوسته در محاسبه و مراقبه»و در باطن 
بالكاته متوججه عالم قدسى و منزل اصلى خحود است»)يس دائما در مقام حضور است.و به قدر طرفة عينءاز عين اعيان»و معدن 
اسان خائل و ذاهل ماهد 


جنان كه در كتاب توحيد از امام به حق ناطق»جعفر بن محمد صادق عليهما التّ.لام مروى است:إِنٌ روح المؤمن لأشدّ انّصالا 
بروح الله من انّصال شعاع الشمس بها. 


ودر مصباح الشريعه آورده كه حضرت صادق-صلوات الله عليه -فرمود:العارف شخصه مع الخلقءو قلبه مع اللّهءلو سها قلبه عن 
اللةطرفه عن اتناك موقا ليقو 


١: ص‎ 


العاردف أمين ودائع اللمزو كت أمترازهو معدن نورهءو دليل رحمته على خلقهءو مطيه علومه»و ميزان فضله و عدله»ءقد غنى عن 
الخاق بو المراكدى الواقاتى لا تبموتيين لله موه الله و لا نطق و لا إشاره و لا نفس الآ بالله من اللّه مع اللّه.فهو فى رياض لوده 
متردّد.و من لطائف فضله متزوّدءو المعرفه أصلءفرعه الإيمان )١(‏ 


جميع صفات احديّتءو ليكن در اين مقام دوئى مرتفع شودءو مغايرت منتفى كرددءيس حاضر و من حضر عنده نباشد»و سلام 


بايد دانست كه بر اين حديث از راه ديكر هم اشكال مى آيدءو آن اين است كه سخن اجنبى در اثناى نماز و خصوصا دانسته 


مبطل نماز است»يس حكونه بيغمير و صحابه با اين سخنان بر خواستندءو نماز را تمام كردندءو اعاده نفرمودندك؟ 


راقم حروف كويد: از صحيحة سعيد اعرج جنانجه كذشت معلوم شد كه ييغمبر خدا جون از اين نماز فارغ شد دو سجدة سهو 


كرد از جهت حرفى كه در اثناى نماز زدء واين خالى از اشكال نيست»خصوصا نسبت به صحابه كه دانسته حرف زدند. 


و برخى از علماى سنّت و جماعت در جواب جنين كفته اند كه تكلّم كردن در نماز در أوائل اسلام جائز بود.جنانجه از زيد 
س 9 17 و 3 لا ع 

بن ارقم منقول است كه كنا نتكلم فى الصلاه حتّى نزلت: وَ قومُوا لله قانِتِينَ فأمرنا بالسكونءو صدور اين كلام از سد انام-عليه 

و آله السلام-در زمانى نود كد تكلم كردن در نماز منسوخ نشدة روة لهذا مأمومين با اتكدهى داسكتد كذدون تمازتدهه 


خدمت حضرت عرضه داشتند كه ذو اليدين صادق است در 
ص ١916:‏ 


.4١ مصباح الشريعه:191 باب‎ ))1(-١ 


آنجه مى كويد»شما دو ركعت نماز فرمود؛يس از اينجا ظاهر مى شود كه اين تكلم قبل از نسخ بودءجه اجماع امّت منعقد 
است كه جون امام در نماز سهو كند مأموم تكلم نبايد كردءبلكه تسبيح بايدش كفتءو جون ايشان تكلم كردند معلوم مى 
شود كه بيش از نسخ بود. 

ويوشيده نيست كه اين جواب ناصواب استءجه نسخ كلام در نماز-جنان كه بعضى از علماى عامّه كفته اند-در مكة معظمه 


بود»و قصة ذو اليدين در مدينة منوره. 


فصل توجيهى براى مسلك شيخ 


راقم حروف كويد: مناسب تر به مسلكك شيخ مرحوم آن بود كه در توجيه حديث مذكور بفرمايند كه سهو و نسيان در عدد 
ركعات نمازء»و صدور خبر غير مطابق واقع از مؤمن كامل وعارف واصلءبر طريقت مشايخ صوفيه-دامت بركاتهم-بعيد 
نيستء.و نقص وى نباشدءبل كمال او استءجه عارف بعد از وصول به مقام حضور و قرب وصال حضرت ذى الجلالءانوار 
سلطان احديّت بر او ظاهر شود؛ءو وجود وهمى واعتبارى وى بالكليه مضمحل در وجود إلهى كرددءو از جميع ما سوئ الله 


غافل و ذاهل شودءحتّى عن نفسهءو يحتمل كه در مقام فناى تام باقى نماندءو اكر باقى ماند مبهوت و مرفوع القلم باشد. 


جنانجه غزالى در ذيل تفسير آيهُ نور اشاره به آن نمودهءدر اثناى كلامى كه دارد فرموده:كلام العشّاق فى حال السكر يطوى و 


لا يحكى. 


يس بر صحابةٌ كبار لازم بود كه حكايت قول آن جناب نكنند و آن را مطوى بدارند 


١: ص‎ 


جه ممكن است كه اين سلامءبا اين كلامءاز صاحب اين مقام»در حال سكر و بى هوشى كه مستغرق در بحر توحيد بود به 
ظليورى ويستتنه وارقي جتنا وس كلا هر محا وت تارق 6ق 5ق طر ير عاق وار ف ادف جلالك زر اذى :ذا زه ديزا كدتياة سيان ر كت را 
دو ركعت سلام دادنءو بى توقيف از جا بر خواستنءو به جانب جوبى رفتنءو براو تكيه كردن»و بى سبب ظاهر غضبناك 
بودنءبعيد است كه از صاحب هوش كه بر حال طبيعى باشد و محو جمال و جلال حضرت ذى الجلال نشده باشد صادر تواند 


شد. 
وآنجه در آثار آمده كه آن حضرت را در وقت نزول وحى حالى دست مى داد كه شبيه بود به حالت غشءو كاه بود كه در 


يس كوييم:جون آن حضرت از محو به صحو رجوع نمود براى تكميل ناقصانء ذو اليدين به عرض اقدس رسانيد كه بعض 
كردءو سجدةٌ سهو به جاى تخلل كلام اجنبى در اثناى نماز به جاى آوردءجنان جه وظيفة اهل تكليف است. 


و اشكالى كه ازاين مقال به خاطر و خيال مى آيد كه يس بنابراين وثوقى بر قول و فعل ايشان نباشد»مدفوع است به آنكه اين 
حال شريف عزيز الوجود و قليل المنال استء كاه كاهى ميّدر شودءجنان جه فرمود::إِنَ لى مع الله وقتا لا يسعه ملك مقرّبءو 
لا نبى مرسلايس در وقت تبليغ»اين حال نباشدءبلكه در اين وقت جون از محو به صحو رجوع نمودهءو زنكك از آيينة خاطر 
عاطر زدوده»در غايت رزانت و متانت و ضياء و صفا باشند. 


واز آنجه بر سر دست آمده به ظهور مى رسد كه صدور خبر غير مطابق واقعءاز 


ص :/ا ١‏ 


مؤمن كامل و عارف واصل مانعى ندارد»ءو نقص او نيستءبل كمال او استءو كويا به جهت همين معنى وارد شده كه مؤمن 
مردود الشهاده استءزيرا كه مؤمن در باطن جون متوججه عالم قدس و منزل اصلى خود كرددءاو را شوق و ذوقءو عشق و بى 
هوشى روى دهدءبر وجهى كه از خود غافل و ذاهل كردد»و اصلا او را شهودى به خود نباشد» فكيف بالخبر و صدقه أو 
كذبه؟و لهذا كويد:أنا من أهوى و من أهوى أناءاين حال را از مستان بادهُ مجازى معلوم توان كردءجه غالب آن است كه جون 


أل أنشاك قر ايد عمال مو ال كتددوصواته ناضواف كويئد دين معد توقع باشد از مستان باده حقيقى؟ 
)باده دردآلودتان مجنون كند )صاف اكر باشد ندانم جون كند 


جه يوشيده نيست. 


و برخى از علماى اهل سدّت و جماعت در جواب جنين كفته اند كه مراد اين است كه قصر و نسيان هيج يكك نبود»بلكه سهو 
بودءو فرق اين است كه نسيان:زوال صورت است بالكليِه.بر وجهى كه محتاج باشد به كسب جديد و تحصيل ابتدايىءبه 
اتاد شدي كد فنا ررك فرك افإشاق عو تكد غنات 1ذ وده اند كفا الناى ا هن قد كر توائف نو مانو ل كدت 


لازم نيايد. 


و معلوم است كه اين جواب نيز ناصواب استءجه اكر مراد اين باشد كه قصر و نسيان هيج يكك نبود بلكه سهو بود»ديكر 
حاجت به سؤال از صحابه كه آيا ذو اليدين حق مى كويد5نبود»بلكه مناسب اين حال آن بود كه به محض تذكر و تتئه برخيزد 


اليدين»شعور حاصل شودءو محتاج به سؤال نباشد. 
راقم حروف كويد: در اخبار بسيار وارد است كه آنجه از حضرت صادر شد سهو 


١: ص‎ 


نبودءبلكه اسها بودءو بنابراين ممكن است كه مراد آن باشد كه قصر و نسيان هيج يكك نبودءبلكه اسها بود و همان بحث سابق 


بعينه بر اين وجه نيز وارد است. 


فصل جواز اسها بر بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 


ببايد دانست كه سهو بر ييغمبر روا نيستءامّا اسها جنان جه در اخبار سيار وارد است.منافات با منصب بيغمبرى نداردءو دليل 
عقلى كه اصحاب بر آن اعتماد دارند نفى جواز آن نمى كندءجه حاصل آن دليل اين است كه اكر سهو بر بيغمبر جائر 
باشدءجائز است كه در هر حكم از احكام شرع سهو كند.بنابراين اعتماد بر ايشان و بر قول و فعل ايشان نشايد كرد؛يس لازم 


آيد كه مبعوث شدن ايشان بر خلق بى فايده باشد. 


و ظاهر است كه اين دليل بر تقدير صححت و تمامدّت.هرجند دلالت بر عدم جواز سهو كه از شيطان است مى كندءامًا دلالت بر 
عدم جواز اسها كه از رحمن است نمى كند, جه اسهاى ييغمبر در هر حكم از احكام شرعءجون خالى از حكمت و مصلحت 


استء بل منافى آن است.بر خدا روا نيست»يس ممكن نباشد وقوعا. 


و حاصلءلازم نمى آيد ازعدم جواز سهو كه خالى است از مصلحتءبل مستلزم مفاسد استععدم جواز اسها كه مشتمل بر 
مصلحت استءجنان جه در خبر صحيح وارد است:إنّ الله هو الذى أنساه رحمه للامّه ألا ترى لو أن رجلا صنع هذا العيرءو 
قيل:ما تقبل صلاتككءفمن دخل عليه اليوم ذلكك قال:قد سنّ رسول الله و صارت اسوه )١(‏ 


ودر خبر ديكر وارد است:إنّما أراد الله عزّ و جل أن يفقههم (5). 
ص 1١19:‏ 


." فروع كافى 01:ح‎ ))0(-١ 
" فروع كافى 71002ح‎ )00( -١ 


وازامثال اين اخبار دانسته مى شود كه اسهاى بيغمبر رحمتى بود از جناب احديّت بر اين امّت مرحومه»جون نمى خواست كه 
ايشان در معرض تعبير و توبيخ در آيندءبلكه مى خواست كه متسئن باشند به سنّت ييغمبر»و دانند كه سهو در نماز را جه نحو 
تداركك كنندءفحمدا لله ثم حمدا للّه. 


نماز صبح از او فوت شدءو جمعى كه انكار سهو آن حضرت كرهه اندءانكار انام او نكرده اند-جنان جه شيخ شهيد تصرح به 
آن نموده-و كفته اند كه بناى انامه بر مصلحت امت بوده. 


جنان جه در كافى از امام به حق ناطق»جعفر بن محتّد صادق عليهما السّ.لام مروى است:إنّ الله يحتج على العباد بما آتاهم و 
عرّفهمء ثم أرسل إليهم رسولا و أنزل عليهم الكتابءفأمر فيه و نهى.أمر فيه بالصلاه و الصيامءفنام رسول الله عن الصلاهءفقال:أنا 
أنيمك و أوقظكء فإذا قمت فصلءليعلموا إذا أصابهم ذلك كيف يصنعون؟ليس كما يقولون إذا نام هلك.و كذلكك 
الصيامءأنا أمرضكك.و أنا اصبحكك.فإذا شفيتكك فاقضه.الحديث. )١(‏ 


و جون اتامه كه مفوّت اصل صلاه است بنا بر مصلحت جائز باشدءاسها كه در او تداركك ثوان كرذءبنابراين مصلحت جائز باشد 
به طريق اولى؛و حاصل دليلى كه دلالت كند بر عدم جواز اسها عقلا و نقلا ناياب است. 


وروايت زراره از حضرت باقر عليه السّرلام كه كفت:يرسيدم از آن حضرت كه آيا ييغمبر خدا هركز سجدتين سهو 
كرد؟فرمود:«و لا سجدهما فقيه) (1)با آنكه غير صحيح السند است.دلالت بر آن كند كه آن حضرت در مدّت عمر شريف 


سهو كه از شيطان است و 
ص ٠٠١:‏ 


.188-١:128 اصول الكافى‎ ))١(--١ 
"01-710٠ التهذيب‎ ))5(-١ 


مستلزم مفاسد بسيار نفرموده اندءو اين منافات با اسها كه از رحمت و مبتنى است بر ضربى از حكمت و مصلحت ندارد. 


و لهذا عالى حضرات:رئيس المحدّثين محمّد بن بابويه»و محمّد بن الحسن بن الوليدءو ثقه الإسلام محمّد بن يعقوب كلينى 
قائل به اسهاى آن حضرت شده اندءو مى نمايد كه حق با ايشان باشدءجه تأويل اخبارى كه دلالت دارد بر اسهاى آن حضرت- 


جنانجه در طريق عامّه و خاصّه مذكور است-بى وجه خواهد بود. 


و حمل اب اخبار بر تقئهع)و خصوصا اخبار ابتداثيه كه معصوم در آن اخبار»بى سابقة سؤالءابتدا فرموده بيان نموده اند حمائئك 
صحيحة سعيد اعرج-بى وجه تر خواهد بود؛ جنانجه بر متأمّللى زيرك صاحب هوش مفتوح الكوش يوشيده نيست.فعليكك 
بالتأمّل الصادق مع ملاحظه أطراف الكلامءو العلم عند الله و عند أهله عليهم السّلام. 

فصل تحقيقى راجع به عقائد صوفيّه و اقسام آنها 

راقم حروف كويد: آنجه آخوند مرحوم در أوّل جواب ذكر كرده كه فرقةُ صوفته ناجيه عمل به ظواهر شرع شريف نبوى صلى 
الله عليه و آله كنند با آنجه از شيخ ايشان-كه به اعتقاد او در هر باب افضل از جميع مشايخ صوفيه بود-نقل فرموده منافات 
منصرف شودهءو نماز را تمام نكندءجنانجه از ظاهر جواب شيخ مرحوم ظاهر مى شود. 


با آنكه فرق ميان طريقة فقها كه مبتنى بر ظاهر شرع استءو طريقة صوفته بسيار 


٠١١: ص‎ 


از ديده كويد»و عاقل از شنيده» شنيده 0 بود مانئدك ديده. 


فقها وجود مطلق را اعتبارى دانندءو مقول به تشكيكك.و از معقولات ثانيه»و مشتركك ميان جملة موجوداتءو صوفيه آن را به 
حقيقت واجب الوجود دانند»و كويند كه به قيود تعيئنات اعتباريّه در لباس كثرت ظهور كردهو امثال اين مغايرت و مخالفت بين 
الطريقتين اصولا و فروعا بسيار است كه ذكر آنها موجب تطويل و نامناسب مقام استء ليكن جون آخوند مرحوم اشاره فرموده 
اند كه اصناف صوقيه بسيارند»و در ميان ايشان نيكك و بد مى باشند»تميز ميان اينها بايد كرد»مناسب است كه در اين فصل ذكر 
اصناف ايشان كرده شود تا بد و نيكك ايشان از هم ممتاز شوندءو سالكان و مسترشدانببينا و دانا كردندءو به اغوا و اضلال 


شياطين جِنٌ و انس كه جون غولان بادية سرابند»در تيه غوايت و ضلالت حيران و سر كردان نمانند»و به ساحل بحر مراد رسند. 
)دور است سر آب در اين باديه هشدار )تا غول بيابان نفريبد ز سرابت 


اهل تصوّف جندين كروه اند كروهى اهل هدايت اند كه به حق رسيدندءو ملازم شرع شدهءبه قدر سر مويى از احكام و 
حدود آن تجاوز ننموده اندءو ساير كروه ازاهل ضلالت اند»كه خود را نسبت به ايشان دادهءايشان را جون خويشان بد نام 


كرده اتلك 


كروهى نيكك نامى بردن از عشق ) كروهى عشق را بد نام كردند 


))١( -١‏ محقق خواجويى از اينجا به ذكر فرق دوازده كانه صوفيه يرداخته كه عينا همان مطالبى است كه در رسالةة وحدت 


وجود او آمده استءبا اين تفاوت كه دو عبارت منقول از شيخ بهائى و علامة حلّى در آن رساله 


فصل جواب از شبهة صوفيّه 


شبهتى در اينجا زحمت دهد و كويد كه حرف در اعمال نيستءبل كلام در اعتقادات است.و عامّة صوفية وحد ننه را اعتقاد ان 


است كه واجب الوجود به حقيقت»نفس وجود مطلق است.و هر موجودى به حقيقت»واجب الوجود اسة. 
)جه ممكن كرد امكان برفشاند )به جز واجب دكر جيزى نماند 


و كويقنتها رايد وكاسشندو اهدده تدان ند كدطكن « خرصو مترصوة ست اليه بق تح و مجازءو تحقيق نزد ما آن 


)در عالم معرفت جه كردم كذرى )افتاد مرا به راه وحدت نظرى 
)بس طرفه حكايتى و نادر خبرى )يكك دست و صد آستين دو صد جيب و سرى 
اين با آنكه خلاف بديهة عقل است عين كفر و الحاد است. 


كوييم:حال نه بر اين منوال استءجه محقّقان صوفتٍة ناجيه كويند كه مراد به وحدت وجود آن است كه جون سالك به مقام 
محو و فنا رسد كه نهايت سفر او استءدر اين مقام موجودى در نظر او نيست الآ واجب الوجودءجه او در اين مقام از خلق به 


حق محجوب استءجنان كه در بدو سلوك از حق به خلق محجوب بود. 


ص 7 


شرح خطبة شقشقيه علامه ميرزا ابو المعالى كلباسى(80١١1‏ ه.قة) تحقيق:مجيد هادى زاده 
اشاره 


نوشتهُ حاضرءرساله اى است ميانه كوتاه»كه علامه ميرزا ابو المعالى كلباسى اصفهانى, آن را با هدف كزارش خطبةُ معروف 
شقشقيةُ سرور دين باوران».حضرت على بن ابيطالب عليه السّ.لام به دست داده است.مؤلّف اين رساله ميرزا ابو المعالى 
مح لدءفرزند علامة عظيم القدر شيخ محمّد ابراهيم كلباسى اصفهانى؛در شعبان سال 1757 ه.ق در اصفهان به دنيا آمد.در 
همين شهر به تحصيل علم يرداخت و محضر نامورانى همجون يدر علامه.فقيه بزركك سيد محمّد شهشهانىءو استاد مؤسّس 
سبد حسن مدرّس مطلق را درك كرد.علامه امين عاملى (1)او را با عبارت«لم يكن فى عصره أشدٌ انكبابا منه على 
الاشتغال)ستوده است.ميرزا ابو المعالى نه تنها در دانش هاى رسمى كه در شمارى از ديكر علوم آن روزكار نيز به مرتبة 
استادى رسيد؛ريخته هاى كونه كون قلم او كه در حوزه هاى دانش هاى قرآ نى»فقهى»اصولى»رجالى؛ حكمى» كلامى»رياضى و 


جز آن 
ص 7١6:‏ 


.١ أعيان الشبعه 7:67 ستون‎ ))١(-١ 


يديد آمده اند.نشان از قدرت والاى او در دو حيطةً دانش اندوزى و تأليف دارند.امين عاملى (2801 رساله از رسائل او را نام 
برده است. كلباسى سرانجام در روز جهارشنبه لاا صفر سال 17١80‏ ه.ق د ركذشت ودر تخت يولاد اصفهان آرام كرفت.فرزند 
دانشمند اوءميرزا ابو الهدى در رسالة«البدر التمام فى أحوال الوالد القمقام) ('ابه تفصيل به كرَاوش وند كات يدر و نيز نياى 


در ميان آثار كلباسىءرسالة شرح خطبة شقشقيه-كه كويا مؤّف آن را به نام خاصضّى نخوانده استهنشان از دلبستكى هاى 
حديث يزوهانة او دارد.اين رساله-كه در ريحانه الأدب “ابه اشتباه آن رااشرح الخطبه الدمشقيّه)خوانده اند-در شمارى از 
مصادر كتابشناسى و تراجم نكارى ياد شده است.رساله براساس ديد كاههاى زبان شناسانه تنظيم شدهءو توضيحات لغوى و كاه 
دستورى بيشترين درونماية آن را تشكيل مى دهد.در اين ميان» ثار وازه شناسانى همجون جوهرىعفير وز بادىءو فتومى 


ببشترين توجه مؤلّف را به خود جلب كردهءو دست افزار اصلى او در نككارش اين كزارش بوده است. 


كتابى (نهايهانام» كه در يكك مورد به روشنى«النهايه الأثر بدا التدة شده نيز در شمار همين دست افزارها است؛امّا افسوس كه 
راقم اين سطور به جيستى آن كتاب بى نبرد.جه آنجه به نقل از النهايه به جاى جاى رساله حاضر راه يافته استءبه هيج روى با 


ننه برير كهاى التهاية تاميرذان انق اثن اجؤورئ مضبوط اسة) يكسان تمن تمابك. 
واذووه ين ماهير ما و كاندان ب كريده اش 
صن 1 


.١ أعيان الشبعه 7:67 ستون‎ ))١(-١ 
اين رساله.در نهايت مجموعة رسائل اصولى يدر»عر ضه شده اسث.‎ 0050-1 


(*)) ريحانه الأدب 5284:/ا شماره .١١‏ 


© تعر مون شتفيحة أل اتبيقة ال خط ولت 


5١9: ص‎ 


5٠١: ص‎ 


["؟] و من خطبه له عليه الّلام المعروفه بالشقشقيّه و المققصيه 
أما و الله لقد تقمّصها فلانءو إِنّه ليعلم أن محلى منهاءمحل القطب من الرّحى.ينحدر عنّى الشيل و لا يرقى إلى الطير. 


فسدلت دونها ثوبا وطويت عنها كشحا.و طفقت أرتثى بين أن أصول بيد جذاءءأو أصبر على طخيه عمياء؛يهرم فيها الكبير و 
يشيب فيها الصُغير»و يكدح فيها مؤمن حتّى يلقى ربّه. 


فرأيت أنْ الصّبر على هاتا أحجى؛فصبرت و فى العين قذى و فى الحلق شجا.أرى تراثى نهبا. 
عق مضى الأول لسيله فأدلى بها إلى فلن بعله: 

ثم تمثّل بقول الأعشى: 

)شتّان ما يومى على كورها )و يوم حتيان أخى جابر 

فيا عجبا!بينا هو يستقيلها فى حياته إذ عقدها لآخر بعد وفاتهءلشدٌ ما تشطرا ضرعيها. 


فصيرها فى حوزه خشناء:يغلظ كلمها و يخشن مسّهاءو يكثر العثار فيها و الإعتذار منها؛فصاحبها كراكب الصعبه؛إن أشئق لها خرم 
و إن أسلس لها تقخم فمنى النّاس لعمر الله بخبط و شماس و تلوّن و اعتراض؛فصبرت على طول المدّه و شدّه المحنه. 


حتّى إذا مضى لسبيله جعلها فى جماعه زعم أنّى أحدهم.فيا لله و للشورى.متى اعترض الرّيبٍ فيّ مع الأوّل منهم حتّى صرت 
أقرن إلى هذه النتظائر.لكتّنى أسففت إذ أسفْوا 


5١١: ص‎ 


و طرت إذ طاروا؛فصغى رجل منهم لضغنه و مال الآخر لصهره.مع هن و هن. 
إلى أن قام ثالث القوم نافجا حضنيه بين نثيله و معتلفه. 
و قام معه بنو أبيه يخضمون مال الله خضم الإبل نبته الرّبيع.إلى أن انتكث عليه فتله»و أجهز عليه عمله و كبت به بطنته. 


فما راعنى إلأ و الّنْاس إلى كعرف ال بع»ينشالون علي من كلّ وجهءحتّى لقد وطئ الحسنان و شقّ عطفاى,مجتمعين حولى 
كر بيضه الغنم.فلت.! نهضت بالأ-مر نكثت طائفه و مرقت أخرى وفسق آخرون.كأنّهم لم يسمعوا الله سبحانه يقول:تلكك الدّار 
الكخره تخعا ينا انار لان يري وواعلةا:فن الأرضى ولا فسادا و العاقنة للمتّقين؟بلى و الله لقد سمعوها و وعوها و لكنّهم حليت 


الدّنيا فى أعينهم وراقهم زبرجها. 


أما و الذى فلق الحته و برأ النسمه:لو لا حضور الحاضر و قيام الحيجه وكوة الاسوو ها اعد اللاعلن النلماء آلا كاز واعن كنا 
ظالم و لا سغب مظلومءلألقيت حبلها على غاربهاء و لسقيت آخرها بكأس أوّلهاءو لألفيتم دنياكم هذه أزهد عندى من عفطه عنز. 


قالوا:و قام إليه رجل من أهل السواد عند بلوغه عليه المِّلام»إلى هذا الموضع من خطبته فناوله كتاباءفأقبل ينظر فيه.فلما فرغ من 
افقو ]قال لم تعاب ركديه اللديرا أمر الشكية لو اطاروك مقاك كف مى بكة افقو 


فقال:هيهات يابن عتباس»تلك شقشقه هدرت ثم قرّت. 
قال ابن عباس:فو الله ما أسفت على كلام قط كأسفى على ذلكك الكلام ألا بكون أمير المؤمنين عليه السَلام بلغ منه حيث أراد. 


قال الشتريفك :رضن الله عنه ]:قوله عليه السّلام فى هذه الخطبه«كراكب الصَعبه إن أشنق لها خرم و إن أسلس لها تقححمايريد أنه 
إذا شدّد عليها فى جذب الزَّمام و هى تنازعه 


ص :517 


رأسها خرم أنفهاءو إن أرخى لها شيئا مع صعوبتها تقحمت به فلم يملكها؛يقال: 


أشتق الاقه إذا جذب رأسها بالزّمام فرفعه.و شنقها أيضاءذكر ذلكك ابن السكيت فى «إصلاح المنطق؛.و إِنّما قال عليه 
السّد.لام«أشتق لهاءو لم يقل«أشنقها.لأنّه جعله فى مقابله قوله:«أسلس لهااءفكأنه عليه السّلام قال:إن رفع لها رأسها بالزّمام يعنى 
أمسكه عليها. 


[و أضيفت فى بعض النسخ المخطوطه من النهجءبعد تفسير السّدءالعباره التاليه:] 


وفى الحديث أن رسول الأده صلَى الأمه عليه و آله.خطب على ناقته وقد شئق لها و هى تقصع بجرّتها.و من الشّاهد على 


أَنّْاشئق )بمعنى «أشنق»)قول عدّى بن زيد العبادى: 
)ساءها مابها تبيّن فى الأى )دى و إشناقها إلى الأعناق 
أى تعليقها.يقول:ساء هذه الناقه ما بسببنا ظهر فى أيديها و رفع رأسها إلى الأعناق و هو ممما يصعب عليها. 


ص 5 


بسم الله الرّحمن الرّحيم قوله عليه السّ.لام:«أما»-بالفتح و التخفيف-:حرف التنبيه»نحو ألا-و المعربون يعتترون عنها على ما يظهر 
من «المغنى» (١)ب:حرف‏ الاستفتاح.و تكثر قبل القسم على ما صرّح به فيه (5). 


0 1 0 
قوله عليه الس لام:«لقد تقمّصها».«اللام»لام جواب القسمءنحو قوله-سبحانه-: تَاللَهِ لَقَدْ ترك الله عا كو فو للسيحائيت الله 


0 ش 
و الضمير راجع إلى الخلافه.و لم يذكرها لظهورهاءكما فى قوله-سبحانه.: حَتّى تارَتْ بِالْلَلَابٍ (شاحيث رجع الضمير إلى 
الشمس.فالمرجع من باب المتقدّم ذكره حكما بناء على تعميمه لصوره عدم تعمّبٍ الضمير بالمرجع كما هو الأوجه لو كان 
(2)الخطبه غير مسبوقه بشىء فى كلام سائل أو غير سائل؛أو كانت مسبوقه بما لا يرتبط بالخلافه فى كلام سائل أو غير سائل. 


ص :1" 


.1:8 مغنى اللبيب‎ ))0(--١ 
3ت انس النصدق.‎ 
.4١:فسوبي‎ )0( 
ع (ع)) الأنبياء:/اه.‎ 
ه-(0)) ص:7"7.‎ 

عد (8) كذا. 


و يمكن أن يكون من باب المتقدّم ذكره معنى بدلاله سياق الكلام بناء على تعميم السياق فى المتقدّم المعنوىٌ لسياق كلام غير 
المتكلم كما هو الأنوجه.بناء على إحدى الروايتين فى إنشاء الخطبه من أنّه لما بويع أمير المؤمنين بالخلافه ناداه رجل من أهل 
الصف و هو على المنبر:«ما الذى أبطأ بك إلى الآن؟)؛فقال عليه الشلام:«أما و الله...إلى آخره). 

و يمكن أن يكون من باب المتقدّم ذكره لفظا تحقيقاءبناء على الروايه الأخرى (1)من أنه ذكر الخلافه عنده عليه الس لام»فقال 
عليه السّلام:«أما و الله... إلى آخره؛أو بناء على عمومه لصوره تقدّم اللفظ فى كلام غير المتكلم كما هو الأوجه. 

وقد حرّرنا الكلام فى أقسام مرجع الضمير فى الأصول. 

و هو عليه السّلام قد استعار للخلافه«القميص'اءو كنّى عن تلئِسه بها ب«التقمّص١اكما‏ يقال: 


تدرّع و تردّى و تمندل. 


قال فى المجمع (7):«القميص:الثوب الْمذى يلبسءو الجمع:القمصان و الأقمصه.و تقممص القميص :لبسه؛و تقمص الخلافه:لبسها 
كالقميص». 


غير 


و 9 2 لا 
ومنا تعمال القميص فى الثوب الملبوس قوله سبحانه: وَلكِاوٌ عَللِا قَمِيصِهِ بدّم كذِب 4000و كذا قوله سبحانه: إِنْ كان قَمِيصٌهُ 


قوله عليه الم لام:«فلان».المقصود به:أبو بكر.و عدم التصريح به إمّا من جهه نوع تقئِه كما قيل؛ أو عدم الإعتناء»كما هو المتعارف 
كما يقال:و بعض قال كذا. 
و فى بعض النسخ:«ابن أبى قحافه)؛و فى آخر:«أخو تميم). 


ص :5316 


))١(-١‏ سيأتى الروايتان|منه]. 
7-(5)) مجمع البحرين /05:". 
7 (070) يوسف:18. 


)روسك اا 


أيضا على ما فى القاموس (*):حديده تدور الرحى عليها. 


عاق القامرس#اتذووعك الى ل #ايسهو: 

و«القطب»-بالضْ»على ما أعرب فى الصحاح (0):«كوكب بين الجدى و الفرقدين يدور عليه الفلكك)؛قال:«و فلان قطب بنى فلان 
أى :ستيدهم الّذى يدور عليه أمرهم».فذكر انه يقال لصاحب الجيش:قطب رحى الحرب. 

و فى القاموس (2):«و بالضْجٌ:نجم تبنى عليه القبله؛و:سيّد القوم؛و:ملاكك الشىء و مداره)»ءانتهى. 

والعل الظاهر كوق القطب مطلق المدانو الملاك. 

و أمّاهالرّحى»ءفقال فى الصحاح (/0:«الرّحى:معروفه.مؤنثه.و الألف منقلبه من الياء تقول:هما رحيان). 


ثم قال:«و كل من مدّ قال:رحاء و رحاء ان و أرحيهءمثل عطاء و عطاء ان و أعطيه» جعلها منقلبه من الواوءو لا أدرى ما حيجته و ما 


صححته؟). 


وفى المجمع ():«و الرحى:معروفه.مؤنْثه مقصوره.و الأصل فيها على ما قالوه:رحى: قلبث الياء ألفا و حذفت لإلتقاء الساكنين 
بع الآلك ىو السو ونيو الستلسعن الامككفب بالباء قرفا بعها وبين المتقله عه الرازوو تقول قن خصر يها رع :وان 


ص نا 


))0(-١‏ المصباح المنير:28. 

0057-1 صحاح اللغه ١:3١“‏ القائمه .١‏ 

*- (0) القاموس المحيط: 1١‏ القائمه .١‏ 

#- (6)) الظاهر أن نسخه المصنّف تختلف مع ما بأيدينا الآن من القاموسءإذ فيه صريحا:«حديده تدور عليها الرحى). 
ه-(0ه)) صحاح اللغه ١:3١“‏ القائمه .١‏ 

ع-(2)) القاموس المحيط: 1١١‏ القائمه .١‏ 

00/0 صحاح اللغه “2:757387 القائمه ؟. 

8- (86)) مجمع البحرين ١12:؟.‏ 


والمعنى:تدور الخلافه علي كما يدور الرحى على قطبها.و الغرض استحقاقه للخلافه دون غيره. 


قوله عليه الس لام:«ينحدر على السيل و لا يرقى إليّ الطير».«الانحدار):الإنحطاط من علو إلى سفل.و«الحدر»:الحطءو منه المحادر 
ف تحديد الوسدض طاهه عن عتارات الثقواء [الاركرنه من شعر الرانن إلى مبحادر ني الذقي و القع دراو فو علق فاق 


القاموس (5)من باب نصر و كرم. 
وأقاك فى القاموس (*):رسال يسيل سيلا و سيلانا:جرى١)؟ثمم‏ قال:«و السيل:الماء الكثير السائل»جمعه:سيول». 


و فى المصباح (5):«السيل معروف.جمعه:سيول.و هو مصدر فى الأصل من سال الماء يسيل من باب باع سيلا و سيلانا:إذا طغى و 
جرى؛ثمٌ قلب السيل فى المجتمع من الماء الجارى فى الأوديه). 


و فى القاموس (ش):«رقى إليه كرضى:صعد كارتقى و ترقى). 

و بالجمله»فقد شبه نفسه بالجبل الكامل فى الرفعهءفأثبت انحدار السيل عن نفسه و عدم ارتقاء الطير إليها.و كمال الارتفاع يستفاد 
من الثانى»إذ ليس كل ما ينحدر عنه السيل فى الارتفاع على حدّ لا يرتقى إليه الطير. 

و الغرض من«السيل/هو العلوم و الكمالات. 

قوله عليه السلام:«فسدلت دونها ثوبا».أى:أعرضت عنها؛من سدل الثوب يسدل بِالضعٌ أى :أرخاه و أرسله. 


ص :7117 


1-(1)) فانظر مثلا:المسوط +39 السرائر ١‏ 1:اءقذكره الفقهاء 11152 
5-(0) القاموين النحطلءة" القاقيه ١‏ 

*-() نفس المصدر:ع"9 القائمه .١‏ 

*- (©)) المصباح المنير:6007. 

ه- (0)) القاموس المحيط:180١‏ القائمه ؟. 


وفى الصحاح (1):«يقال:هذا دون ذاكك أى:أقرب منه). 

و فى المصباح (5):«و هذا دون ذلك على الظرف أى:أقرب منه/؛و الظاهر ان المقصود بالأقرب هو القريب. 
قوله عليه السّلام:«و طويت عنها كشحا.يقال:طويته طيّا من باب رمى. 

و«الكشحاعلى ما فى الصحاح (0:«ما بين الخاصره إلى الضلع الخلف). 

قال فى المجمع (5):«قاله الجوهرىٌ».و ظاهره التعريض. 


و«الخاصره)بالخاء المعجمه والصاد المهمله المكسوره:ما بين أن الوركك وأسفل الأضلاع على ما فى المجمع (قاءو:الضلع 
من الحيوان بكسر الضاد المعجمه و فتح اللام كما عن لغه الحجازءو سكونها كما عن لغه بنى تميم.و هى أنثى؛و الجمع:أضلع و 


و«الخلف؛على ما فى المجمع (2):أقصر أضلاع الجنب.و هو بالفتح»و قد صرّح به بعض أيضاءو الضلع الأقصر هو أسفل الأضلاع. 


فعلى ما ذكر منتهى كل من الخاصره و الكشح متّحدءفلا معنى لجعل الكشح ما بين الخاصره و الضلع الخلف؛إذ لا واسطه فى 
البين فرضا؛فتعريض المجمع فى الموقع. 


و فشر الخاصره فى الصحاح (لااب:الشاكله؛و الشاكله ب:الطفطفه ()؛و الطفطفه تبه 
الخاصره (1)؛و تفسيره كما ترى لا يسمن و لا يغنى من جوع. 


وبما سمعت يظهر الحال فى تفسير الكشح ب:ما بين الخاصره و الجنب كما عن النهايه الأثيريّهءو به فسّدر ابن أبى الحديد 
٠‏ إذ الضلع الخلف من الجنب حيث إِنَّه أقصر أضلاعه. 


ص :718 


.١ القائمه‎ 8:51١18 صحاح اللغه‎ ))1(-١ 
المصباح المنير:518.‎ ))1(-5 

9 (0)) صحاح اللغه 1:899 القائمه .١‏ 
ع- (©)) مجمع البحرين 68:؟. 
)نفس العضد 056 

ع-(2)) نفس المصدر أيضا .١:28/‏ 

- (/0) صحاح اللغه 262:؟ القائمه .١‏ 
-(6)) نفس المصدر 0:1778 القائمه .١‏ 


4- (4)) نفس المصدر أيضا 5:1"98 القائمه .١‏ 


.1:18١ شرح ابن أبى الحديد‎ ))230١(-٠ 


فالخاصره تنتهى بالجنب و الجنب خارج عن الخاصره و الكشحهفلا معنى لما بين الخاصره و الجنب»»لعدم توسّط الواسطه 
فرضا. 


وفسّرابن ميثم (0)ب«الخاصره)»و كذا السيّد السند الجزائرى فى الأنوان النعمائيه؛و لا بأمن به..و بالجمله فالغرض الإعراض. 
قيل:إِنّهِ تنزيل لها منزله المأكول الّذى يمتنع من أكله فلم يشتمل عليه كشحه. 


أقول:فاستعير إخلاء الكشح عن المأكول عن الإعراض عن الخلافه؛و ربّما يرشد إلى ذلكك قوله عليه السّ.لام فى بعض الخطب 
(؟)فى صفه النبي صلَى الله عليه و آله:«أهضم اهل الدنيا كشحا و أخمصهم من الدنيا بطناءءأراد التفاته كما يفعل المعرض عمّن 
فى جانبه كما قال: 


اطوى كشحه عَنّى و أعرض جانبا (8) 


أقول:فاستعير طىّ الكشح عمّن فى الجانب إعراضا عن الإعراض عن الخلافه.و على ذلكك يمكن أن يكون الكشح المطوىٌ هو 
الكشح الّذى فى جانب المعرض عنه؛و يمكن أن يكون هو الكشح المقابل. 


لكن مقتضى ما قاله ابن أبى الحديد (05):«و هو مثل؛قالوا:لأنّ من كان إلى جانبك الأيمن مثلا فطويت كشحكك الأيسر فقد ملت 


عنه/؛هو الأخير؛و هو الأظهر. 

قوله عليه السّلام:«و طفقت».«طفق'من أفعال المقاربه.و هى على ثلاثه أنواع: 

ما وضع للدلاله على قرب الخبر للمسممى باسمهءو هو ثلاثه:كاد و كرب و أوشكك. 

و ما وضع للدلاله على رجاء المتكلم اللخبر فى الأستال وا عو ثلؤله أ بش اعمس و حرف و إخار لق. 


ص :51 


.1:187 شرح إبن ميثم‎ ))1(-١ 

.120:778 نهج البلاغه الخطبه‎ ))2(-١ 

(0) كما أورده ابن ميثم فى شرحه 180:١ءو‏ الطريحى فى مجمع البحرين 8:68. 
ع- ()) شرح ابن أبى الحديد .١.1١8١‏ 


و ما وضع للدلاله على شروع المسمّى باسمه فى خبره»نحو:أنشأ و طفق و طبق بالموخ.ده و علق و أخذ و قام و جعلءو عن 
بعضهم إنهائه إلى اثنين و عشرين. 

فقوله:«طفقت)بمعنى:أخذت و قمت و شرعت. 

قال فى المجمع (١):«قوله‏ تعالى: و ف تخد ان ليلكا مَنْ وَرَقٍ العله لاكزاء تحاف لضان علنهما من بورق الجتومه 
قولهم:طفق يفعل كذا يطفق طفقا أى:جعل يفعل كذاءو بعضهم يقول:طفق بالفتح طفوقا». 


والظاهر أنه إلى قوله:«فصبرت و فى العين قذى و فى الحلق شجى'/من باب تفصيل إجمال سدل الثوب و طى الكشحءو إلا فلا 
معنى لذلكك بعدهما. 


قوله عليه الس لام:«أرتئى».بفتح الأوّل و كسر الهمزه بين التاء و الياءءافتعال من الرأىءو هو من باب المتكلم وحده.و لا يمكن أن 
يكون من الرويّه بتشديد الياء بقلب الواو همزهءبعد صيحه القلب؛إذ الرويّه اسم المصدر من باب«روى فى الأسمر ترويهاءو لم 


و فى بعض فقرات كلامه فى صفه من يتصدّر للحكم بين الأمّه ():«و ليس لذلكك بأهل حتّى إذا ارتوى من آجن». 

و عنه عليه السّلام:«من عمل بالرأى و المقائيس قد ارتو من آجن)؛و هو من:روى من الماء ريا كما صرّح به فى المجمع (5). 
قوله عليه السَلام:«أصول».يقال:صال أى:حمل نفسه على الأمر بقوّه؛فالغرض القيام على إقامه الخلافه. 

قوله عليه السلام:«بيد جذّاء».بالجيم المعجمهءو الدال المعجمه أو المهمله»أى:يد مقطوعه. 


77١: ص‎ 


.":07 مجمع البحرين‎ ))1(-١ 
؟-(7)) الأعراف:77ءطه:171.‎ 
.17/:04 ؟'- (00) نهج البلاغه»الكلمه‎ 


+- (6)) مجمع البحرين 7:18. 


قيل:«أو مكسوره)؛و هو كنايه عن عدم المعين و الناصر. 
قوله عليه السلام:«على طخيه)».«الطخيه)بالطاء المهمله و الخاء المعجمه:الظلمه؛و منه: 
الليله الطخياء بالمدٌ؛و الغرض التباس أمر الخلافه.و من هذا القبيل:كلمه طخياء:لما لا يهتدى إلى المقصود بها. 


و استعاره الطخيه عن الالتباس من باب تشبيه المعقول بالمحسوسءو وجه المشابهه عدم الاهتداء إلى الحقٌّ فى الالتباس»كما لا 
يهتدى فى الظلمه إلى المطلوب. 


قوله عليه السّ.لام:«عمياء».تأكيد للظلمه.و توصيف«الطخيهابها على وجه الاستعاره بملاحظه أنّ الأعمى لما لم يكن يهتدى إلى 
مطالبه كذلك هذه الظلمه لا يهتدى فيها للحقٌ؛ فالغرض شدّه عدم الإهتداء إلى الحقّ فى التباس أمر الخلافه. 


و الظاهر بل بلا إشكالءعلى ما تقضى به ملاحظه القاموس (1١)و‏ المصباح (1)و المجمع :انها بالقصر. 


و الحاصل:إِنَى شرعت فى التفكر بين الصوله و الحمله على من حاز الخلافه و غصبهاءو الصبر على ظلمه خلافتهم و ظلاله الخلق 
فيها و عماهم عن الحقٌ. 


قوله عليه السّلام:«يهرم».بالفتح من باب فرح.و فى المجمع (5):«الهرم بالتحريكك: كبر السن). 

لكن فسّره ابن ميثم (اب:«شدّه كبر السن). 

و الظاهر أنه مطلق الكبرءإلآ أنّ المقصود به هنا شدّه الكبر من باب إطلاق الكلّي على الفرد»بقرينه الإسناد إلى الكبير. 
ص 77١:‏ 


1-(0) القافوش الميفطط :199 القاكيه 1 
-١‏ (5)) المصباح المنير:089. 

*'- ()) مجمع البحرين 7:10 

ع- (6)) نفس المصدر 8:69. 


ه- (0)) شرح إبن ميثم 1:187. 


قوله عليه الس لام:«و يشيب فيها الصغير)».من باب باع تيع :و دعوى الشيب كالهرم إِما من جهه طول قله الطخيه أى:الخلافه 
الباطلهءأو من جهه تله المحنه» أو من الجهتين؛ كما يرشد إليه قوله عليه الس لام بعل ذلك:«فصبرت على طول المدّه و شكلة 
المحنه)». 


إلا أل شال :اد افيه اك ونا عمروو ابطر فى زماة أن وك قل إرشاء قو لكزن التاعوى المد فؤوه من الحيفن 
بل نقول:إنَ مقتضى ما ذكر من انْ مدّه خلافه أبى بكر سنتان و سنّه أشهر و أيّام.هو كون الغرض هو الجهه الثانيه. 


قوله عليه السّ.لام:«و يكدح فيها مؤمن حتّى يلقى ربّه».«الكدح):السعى بالمشفه ين المقضرد هنا أن المومك نكي المشناق و 
لقو ]ترط متغوهه اسن ادق عفرن تعلق تياد أو ديه وك فى طايه اندرو لما الم مك توت لان الأطير 
الأموّلءلعدم صدق المؤمن و فرض عدم حصول الايمان لأحد على الثانى؛مع أن الثانى إِنْما يتم لو لم يتّبع أمير المؤمنين عليه 
السَّلام أحدءو ليس كذلككملاتباع سلمان و أبى ذر و مقداد له عليه السّلام. 


ويمكن أن يكون المقصود ب«المؤمن)هو نفسه الشريفه؛و الغرض تحمل المشقّه فى ملازمه الحقٌّ. 
قوله عليه السّلام:«فرأيت الصبر على هاتا».أى:الطخيه.و«تا»اسم للإشاره. 

و«الهاءاللتنبيه كما فى«هذا». 

و فى بعض النسخ:«هاتى)ءو هو صحيح أيضا حيث إِنّ«تى»اسم الإشاره أيضاءو «الهاءاللتنبيه. 

قوله عليه السّلام:«أحجى».أى:أوفق بالعقل.«الحجى'بالكسر و القصر:العقل. 

قوله عليه السّلام:«و فى العين قذى».«القذى؛بالفتح و القصر:ما يقع فى العين و الشراب 


771١: ص‎ 


من تراب أو تبن أو وسخ أو غير ذلكك.ذكره فى المجمع (١)فى‏ مادّه قذى.كالقاموس (). 

و قال فى المجمع (')فى مادّه شجى:«القذى:ما يقع فى العين فيؤذيهاءكالغبار و نحوه). 

وفى المصباح (5):«قذيت العين قذى من باب تعب:صار فيها الوسخ). 

وفى دعاء الخلاء:«أَلّلهمَ اذهب عنّى القذى و الأذى» (2). 

وهى من أوزان المقصور النادره»حيث إِنّ أوزانه المشهوره اثنى عشر وزنا و ليس هذا الوزن منها. 


قوله عليه ال لام:«و فى الخلق شجى».«الشجى؛بالفتح و القصر أيضا:ما يعترض فى الحلق من عظم أو غيره فيعض به.و الغرض من 
هذه الفقره و الفقره السابقه مراره الصبر. 


قوله عليه السّدلام:«أرى تراثى نهبا».«التراثابالضعٌ:ما يخلفه الرجل لورثته.و اصله الواو أى:الوراثء»فقلبت الواو تاء» كما فى تترى 
حيث إن اصله و ترى؛قال الله-سبحانه.: وَ تَأْكُلونَ الات أكلا لَمَا (ع). 


و أما«النهبافهو مصدر نهب؛و هو من باب جعل و سمع و كتب على ما فى القاموس (/0.و من باب جعل على ما يقتضيه ما فى 
المصباح (4)و المجمع (8). 


والظاهر أنه أعنى:النهب:أخذ العال جالقير و العليفالا أن المقصوديه هنا هو المتهوب. و كبق كان فالظاهر أله إشاره إلى منع 
الفدكك حيث إِنْ مال المرأه و ما ترثه فى حكم مال الرجل و ما يرثه. 


و ربّما يرشد إليه قوله عليه السَلام فى بعض كلماته الآتيه::إِنْ بنى أميّه ليفوّقوننى تراث 


ص رشو 


.1:88 مجمع البحرين‎ ))1(-١ 

00-9) القاموس النشحظ :8 1؟١‏ القائمه 1 

9 ()) مجمع البحرين 1:5©7. 

ع (6)) المصباح المنير:91/9. 

ه- (0)) منتهى المطلب 617:١ذخيره‏ المعاد:١؟»كتاب‏ الطهاره للشيخ الأنصارى 1:687. 
ع (2)) .الفجر:19. 

لاد (/)) القاموس المسط:)؟؟ القاتنه + 

8 (8) المصباح المنير: 821 

9- (4)) مجمع البحرين 1:178. 


ميحد صلى الله غليه و آله تقويقاة 30)#قال الشد الرضي:«أى :يعطوتقنى من المال قلياذ قليلا كفواق الناقه» 4903 
وغ قائل؛«إنّ القرغن متضب الخلاقهكو يصق الفظ الآرثه كما قال اللهسسبحائه-: 

يَرنَْى وَ يرت مِنْ آلٍ يَعْقُوبَ (9) .فإنّه أراد:يرث علمى و منصبى فى النبوّه). 

و ربّما ينصرح من بعض كونه تعليلا لاشتداد الطخيه و مراره الصبر عليها. 


أقول:إِنّ الدلاله على العليِه انّما يتم من باب دلالله التنبيهءبناء على تعميمها لكلا.م المتكلمءعلى ما هو الأظهر كما حرّرناه فى 
الأضول4 3150 ملل التعداك الفلشه و مرا زه الع علبها ينوب الال السطاة م لكف ينان على قليورها ف ثبي البآل بعك 


نعمءلا بأس به على تقدير كون الغرض غصب الخلافه الا أنه خلاف الظاهر كما يظهر مما مرّ؛فمقتضى ما قاله فى خطبه خطب 
بها بعد فتح مصر و قتل محمّد بن أبى بكر و قد رواها ابن أبى الحديد ()من قوله عليه السّلام:فقال قائلهم:يابن أبى طالب!إِنَكك 
على هذا الأمر لحريض. 


الغرض من«التراث)هنا هو الخلافه. 


5 : :. لا 
قوله عليه الس لام:«حتى مضى الاوّل لسبيله».«اللام» بمعنى :«على» أى :على سبيله» كما فى قوله-سبحانه-: يَحْرٌّون للاذقان (8يو قول 
الشاعر: 


)فخرٌ صريعا لليدين و للفم (2) 


ص 8 


:/1/:1١© نهج البلاغه الخطبه‎ ))0( -١ 
؟-(5)) نفس المصدر.‎ 

1 (07)) مريم:2. 

ع- (©)) و انظر:الغارات 1:":8. 

ه- (2)) الإسراء:/ا١٠‏ و .1٠١9‏ 


#-(6)) قبله: ضممت إليه بالسشنان قميصه انظر:مغنى اللبيب .١1:58٠‏ 


والعرضن الاتقال إل ذار الاتضروم الك أن النقضود المشارفه على انف :اذ الأدلكه كان عد السفارقدو لأست لكرقه يعد 
المضىٌ. 


و مفهوم الغايه هنا لا يكون حيجه.لاطراد الصبر المغتاءو هو ما كان من جهه طول المدّه أو شدّه المحنه أو كليهما بعد المضىّ فى 
زمان عمر أيضا كما يصرّح به قوله:«فصبرت على طول المدّه و شدّه المحنه)؛بل اطرد الصبر على شدّه المحنه فى زمان عثمان 
أيضا. 


قوله عليه الس لام ندفادلى بها إلى فلان بعده».قال فى النهايه ثقلا:«أصله من أدليت الحبل فى البئرءأى:أرسلتها؛قال الله-تعالى-: و 
دلوا 0 إِلَى الحكام ()أى:تدفعوها إليهم رشوها. 


و قال فى المجمع (5):«الإدلاء:الإلقاء». 

و قيل:الإدلاء إلقاء الدلو فى البئرءثتم جعل لكل إلقاء يفرض قولا أو فعلا. 
و«الباءازائده مع المفعول؛و قد ذكر فى المغنى (7له أمثله. 

فالغرض إلقاء الخلافه و تفويضها. 

قوله عليه السَلام: 

)«شنّان ما يومى على كورها )و يوم حتيان أخى جابر (5)) 

«شتان) (ه)اسم فعل بمعنى افترق كما صرّح به فى التصريح (2). 


ص :710 


))١(-١‏ البقره:188. 

.1:07 مجمع البحرين‎ ))5( -١ 

مح فقت اللنسب 12360 

- (6)) من قصيده طويله لأبى بصير ميمون بن قيس المشتهر بالأعشى الكبيرديوانه:م١ 1١/1‏ 
ه- (0)) قال الشاعر: جاورت أعدائى و جاور ربّه شتنّان بين جواره و جوارى منهءعفى عنه. 

8- (6)) شرح التصريح على التوضيح 198:؟. 


واغازز اندرو قل عدف المغتى لالكدن موارد زبادهوناوغين العوضن مخ غير ها الكافه: 
«شتّان ما ريد وعمروا. 
وقال ابن ف الحديد (5):«تقول:شتّان ما هماءو شتّان هماءو له يجور شتّان ما بينهما إلا على قول ضعيف). 


و قال فى الصحاح (#)زدو شئّان ما هما و شتّان ما عمرو و أخوهءأئ:بعد ما بينهما.فحكى عن الأصعمي أنه لا يقال:شْتّان بينهماءو 
قول الشاعر: 


)لشّان ما بين اليزيدين فى الندى 

ليس بحتجه إنّما هو مولّد؛و الحتجه قول الأعشى: 
)«شنّان ما يومى على كورها )و يوم حتبان أخى جابرا 
و١كور'الناقه:رحلها‏ بأداته»و هو كالسرج للفرس. 
وايومابالرفع عطف على١يومى'.‏ 


والظاهر أ نان ةغير متضرى هاللعلهه و الآلف و النوث الزاقدثين كفمروان و عفمان» مث إن الظاهر انه فحلان من الحوه فد 
الممات؛فأصله حيوان»اجتمعت الياء و الواو فى كلمه و كانت أوليهما ساكنهءفقلبت الواو ياء و أدغمت الياء فى الياء و 
حصل احتيان» بالتشديد.فالألف و النون فيه زائدتان اجتمعت مع العلميّههو صارت الكلمه لأجلها غير منصرفه. 


ومكن أن يكو فالا من الحين و عو اليلاكة:فأضلة تيان يائية اخداتو الألت زائده دون النونءفلا- سبب فيه يمنع عن 
الصرف غير العلميّهءو هى بوحدتها لا تصير سببا للمنع.إلا أَنْ الظاهر أنه منقول من الحيان من الحياهءإذ الظاهر أن التسميه به من 
باب التفوّل 


ص 6 


.١:91 مغنى اللبيب‎ ))١(--١ 
.1:1217 شرح ابن أبى الحديد‎ ))7( -1 


000 صحاح اللغه ١:508‏ القائمه .١‏ 


كما فى باب الكنى غالبا. 


وفى باب انصراف«حيّاناو عدم انصرافه حكايه ظريفه؛حيث حكى:«انه جاء ملكا رجل اسمه حبّانءفقيل للملكك:أينصرف حثّان 


فقال الملكك:إن أكرمته فلا ينصرفءو إلا ينصرف». 


ووجّه قوله ب:أنّه إن أكرمه فكأنه أحياهءفيكون من الحيّءفلا ينصرف للعلميّه و الألف و النون؛و إن لم يكرمه فكأنه 
أهلكهءفيكون من الحين»فينصرف. 


وقيل: 

حتيان إن أكرمته لا ينصرف )و العكس بالعكس فعريان صرف 
وهو إشاره إلى ما ذكر من حديث الإكرام و عدمه. 

قوله:«و العكس بالعكسابمعنى أنه إن لم تكرمه فلا ينصرف. 


قوله:«فعريان صر فالفقد العلمته.و أما الوصفيه فهو و إن كان من باب الصفه المشبهه لا المصدر لانحصار مصدر عرى كرضى 
فى عريه و عرياءبالضمٌ فيهما. 


قال فى الصحاح (١):«فهو‏ عار و عريان»و المرأه عريانه)»)و ما كان على فعالان فمؤنثه بالهاء. لكن الوصفيه بوحدتها غير كافيه فك 
المنع عن الصرف؛بل لا بدّ من علّه أخرى أيضا. 


و أمَا الألف و النون فيشترط منعه عن الصرف فى الوصف بعدم قبول الوصف للتاء بكون المؤنّث فعلى كسكران اتّفاقا على منع 
الصرف فيه؛أو بكونه لا مؤنْث له كلحيان لكبير اللحيه»على الخلاف فى منع الصرف فيه. 


رأسا أو غالبا. 


و أمّاالحيانافلا معنى لدخول التاء فيهءلأنّهِ للرجل الكبير اللحيه. 


ص :7717 
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و بعد؛فالتفريع ليس فى فحلهة ]اذ لا مجال لتفريع انصراف عريان على انصراف حّان أعنى قوله:و العكس بالعكسءحيث إِنّْ 
الإنصراف فى حتان بواسطه عدم زياده الألف و النون و عدم كفايه العلميّه فى المنع عن الصرف؛و الإنصراف فى العريان بواسطه 
عدم كفايه الوصفيه مع زياده الألف والنون لانتفاء شرط ممائعه الزياده؛فشتّان بين المتفرّع والمتفرّع عليه. 


ولا مجال أيضا للتفريع على مجموع عدم الإنصراف بواسطه إناطه عدم الانصراف بالعلميّه و زياده الألف و النونءو انتفاء العلميه 
فى العريان لقيام الوصفييِه و إن انتفى العلميّه. 


و حكى أن حان و جابر كانا ابنى السمين من بنى حنيفهءو كان حّان صاحب الحصن باليمامه و كان حتان أكبر من جابر.و كان 
بهذا نطاها غيل كشرع كاف كل نبفة و 


ص :7 


)1(-١‏ قال فى الصحاح:«و كسرى لقب ملوك الفرس»بفتح الكاف و كسرهاءو هو معرّب خسروا.و فى القاموس:«و كسرى و 
يفتح :ملك الفرس معرّب خسروءأى:واسع الملكث).و فى المصباح:«و كسرى ملكك الفرس.قال أبو عمرو بن العلا:بكسر الكاف لا 
غيرءو قال ابن السرّاج كما رواه عنه الفارسى و اختاره ثعلب و جماعه:الكسر أفصح).و نظير ذلكك ان قيصر ملكك الروم كما فى 
الصحاح و فرعون ملك المصر على ما احتمله فى القاموس حيث ذكر ان فرعون لقب الوليد بن مصعب صاحب موسى عليه 
الت.لام»و والد الخضر أو ابنه فيما حكاه النقّاش و تاج القرّاء فى تفسيريهما.و لقب كل من ملكك مصر أو كل عات متمرّدا.و 
حكى فى المصباح و المجمع عن ابن الجوزىٌ:«انَّ الفراعن ثلاثه:فرعون الخليل و اسمه سنانءو فرعون يوسف و اسمه الريّان بن 
الوليد»و فرعون موسى و اسمه الوليد بن مصعبء.و ربّما قيل:إنّ فرعون موسى هو فرعون يوسفءو كان بين اليوم اذى دخل 
يوسف مصر و اليوم الَذى دخلها موسى رسولا أربعمأه عام.و حكى البيضاوىٌ فى تفسير سوره يوسف:«انْ المشهور ان فرعون 
موسى كانابتق أولاله قرعو يوسنو ويس اتعبل ا مير قله سيحاتة: فى سورة المؤمق +3 لقند لله كم برشت بين قل 
الات كون يوسف فرعون موسى سبط يوسف بن يعقوبءلا نفسه.و هو يوسف بن إبراهيم بن يوسف.ففى فرعون موسى و 
فرعون يوسف قول بالتعدّد و قول بالإتحاد.و على- 


كان فى نعمه و رفاهيه مصونا من محن السفرءلأنّه كان لا يسافر أبدا.و كان الأعشى ينادمه. 

و حكى أيضا أن حبان عاب على الأعشى فى تعريفه بنسبته إلى أخيه الأصغر منه. 

فاعتذر الأعشى بأنْ القافيه قادته إلى ذلكك؛و لم يقبل العذر. 

و بالجملهءغرض الأعشى بعد البون بين حالته فى تحمل مشاق السفر و حاله حتان فى التعمه و الرفاهيه. 
و ربّما يقال:إنّ الغرض البعد بين حالته فى مشاق السفر و حالته فى منادمه حيان. 

وهو خلاف الظاهر بلا إشكالءبل لا تساعده العباره بوجه. 


و إن قلت:إِنّه لا بأس بملاحظه حاله منه بالنسبه إلى حاله أخرى؛لكن لا يناسب ملاحظه الشخص حالته بالنسبه إلى حاله غيره.ألا 
ترى أنه لا يناسب أن يقال:ما أبعد البون بين حالى و حال السلطان. 


قلت:لا بأس بملاحظه الشخص حالته بالنسبه إلى حاله غيره لو كان بينهما مرافقه أو 


ص :57 


عناد أو ارتباط فى الجمله. أو الاشتراكك فى الحرفه و الصناعه؛و كثيرا ما يلاحظ الشخص حالته و حاله غيره فى العرف فى بعض 
الصور المسطوره. 


و مع ذلكك التمثيل منه بالشعر ينافى كون الغرض ملا-حظه الأعشى حالتى نفسه.حيث إن الغرض من التمثيل بعد البون بين 
حالتهم فى العرّ و الجاه مع عدم الاستحقاق و حالته فى الانخمال و الانخماد مع الاستحقاق. 


و لعل الأظهر كون الغرض بعد البون بين حالته و حاله الثانى بملاحظه كون التمثيل فى مقام ذكر خلافته. 
و منه يستفاد كون الثانى أعرّ من الوترينءو كون زمان خلافته أشقٌ عليه من زمان خلافتهما. 


و ربّما احتمل كون الغرض من التمثيل هو البعد بين حالته مع النبى صلى اللّه عليه و آله و هو فى كمال السرورءو حالته فى زمان 
الخلفاء و هو بمكان من الهم و الغم. 


وهو بعيد لا يتم إلا على بعيد؛حيث إِنّه خلاف الظاهر فى نفسه ولا يتم إل على كون الغرض من الشعر إظهار الأعشى البعد بين 
حالتيه؛و هو خالاف الظاهر كما مرٌ. 


مع ما سمعت من أنه لعل الأظهر كون الغرض ملاحظه حاله مع حال الثانى»بل هو عليه السّلام كان فى زمان النبئ صلَى الله عليه 
و آله على وجوه أخرى من الهم و الغمّ؛كيف و«الدنيا سجن المؤمن» (1)» فكيف بأمير المؤمنين. 


قوله عليه السّلام:«فيا عجباا.عن النهايه:«أصله:فيا عجبى كقولكك:يا غلامى ثم لبوا الباء ألغاءفان وقفت قلت:يا عجباهءو يا غلاماه». 
ص و8 


-١‏ (1)) الإعتقادات للمفيد: 7»الأمالى للطوسئ:62".مكارم الأخلاق:94"؟؛مستطرفات السرائر:/281. 


المنادى المضاف سنّه لغات .)١(‏ 


قوله عليه الس لام :«بينا هو يستقيلها فى حيوته إذ عقدها لاخر بعد وفاته)».قال فى القاموس (7):«بينا نحن كذاءهى:بين» أشبعت 
فتحتها فحدثت ألف). 


قال بعض الشارحين و وافقه غيره من اللغويّين:«بينا):فعلى من البين» أشبعت الفتحه فصارت ألفاءتقول:بينا نحن نرقبه أتاناءأى:أتانا 
بين أوقات رقبتنا إِيّاه؛وو تضاف إلى جمله من فعل و فاعل أو مبتدء و خبر.و يستدعى فى الصورتين جوابا يتم به المعنى كما 
تستدعى إذا و لمّا.و تقع بعدها«إذ/الفجائيه غالباءتقول:بينا أنا فى عسر إذ جاء الفرجءو عامله محذوف يفسّره الفعل بعد إذ أى:بين 


أوقات إعسارى مجىء الفرجاءانتهى. 

و من استعمال بينا قول الشاعر:ه ق 

)فبينا نسوس النّاس و الأمر أمرنا )إذا نحن فيهم سوقه (ع)ليس ننصف (2()0) 
و مثل«بينا):«بينما»». كما صرّح به فى المجمع 00 قال الشاعر: 

)ينبا نحن بالأراكك معا )إذ أتى راكب على عديلة 13 

و رما حكى عن بعض إنكار وقوع إذ بعد بينا خاضه دون بينما. 

وعن درّه الغؤاص جعله من أوهام الخواصٌ. 

57١: ص‎ 


))١1(-١‏ فانظر :شرح التصريح على التوضيح /17:؟. 

؟-(7)) القاموس المحيط:89١٠‏ القائمه ؟. 

*- (0)) مجمع البحرين .2:17١‏ 

ع- (6)) الرعيّه[من هامش الأصل]. 

- (0)) من الإنصاف[من هامش الأصل]. 

7-(8)) البيت الخرقه نت العناة وى دروا اسان العدب عم 
- (/0) مجمع البحرين .2:77١‏ 

-(6) كما أورده الزبيدىٌءتاج العروس .٠١:©88‏ 


وعن إبن مالكك (١):«إِنْ‏ تركك إذ بعد بينا و بينما أقيس من ذكرهاءو كلاهما عربيّ). 


وعن الأصمعيّ:«إِنّ وقوع إذ بعد بينا و بينما عربئ)؛و ظاهره خلوٌ الوقوع عن الفصاحه.لكن يكفى فى الفصاحه الوقوع فى كلام 
أمير المؤمنين عليه السّلام. 


نعمءعن الفاضل الرضيّ (1)دعوى كثره التركثءإلا أن القله لا توجب الخلوَ عن الفصاحه كما اعترف به. 
وعد فى المغنى (*)رابع وجوه إذ:كونها للمفاجاه»و حكى التنصيص عليه من سيبويه. 

فقال:«و هى الواقعه بعد بينا أو بينماءكقوله: 

)انعفد اللدكعينا وارضي يد )فكنا العيز [حارت هاسير 

فقال:رو هل هئ طرف سكاة؟ أو زماة؟ أو حرف سبعن المفاجا» أو حرف ف كد أى: 

زائد؟على أقوال. 


و على القول بالظرفته فقال ابن جنّىَ:عاملها الفعل الََدى بعدهاءلأنها غير مضافه إليه.و عامل بينا و بينما محذوف يفره الفعل 
المذ كون: 


وقال الغلرين]ذ مشناقه إلى الحمله فلك عمل كيها القعا عو لاقن نا وبيعناءلأن المضاق البدلا تعمل :فى المشناق و لآكنا 
قبله.و إِنّما عامله محذوف يدل عليه الكلامءو إذ بدل منهما. 


و قيل:العامل ما يلى بين بناء على أنّها مكفوفه عن الإضافه إليه كما يعمل تالى اسم الشرط فيه. 


وقيل:بين خبر لمحذوفءو تقديرهبينما أنا قائم إذ جاء عمرو):بين أوقات قيامى مجىء عمروءثعم حذف المبتدء مدلولا عليه 


بس(رجاء). 


ص خرؤرة 


.1:500 الحدائق النديّه-الطبعه الرحلته:52؟همع الهوامع‎ ))1(-١ 


؟-(7)) شرح الرضي على الكافيه .":٠٠١‏ 
*-()) مغنى اللبيب .1:1١18‏ 


و قيل:مبتدء وإذ خبره؛و المعنى:حين أنا قائم حين جاء عمروا). 


و بما سمعت من كلامه يظهر لكك فساد ما صنعه فى المجمع (١)حيث‏ فر كون العامل فى بينا محذوفا مفسّرا بالفعل الواقع بعد 
إذفى(يينا أناقى غسر إذ جاء الفرجاب:بين أوقات إعسارى مجىء الفرج؛حيث نه ينطبق على كون بينا خبرا لمحذوف مفسّدر 


بالفعل المذكور. 


و أمًا على تقدير كون العامل محذوفا مفسّرا بالفعل المذكورءفالظاهر انّ عامل إذ حينثذ هو المحذوف أيضا و إذ بدل من بينا 
حينئذ.إذ الباعث على عدم عمل الفعل المذكور فى بينا هو إضافه إذ إليهءو إذا لم يعمل الفعل المذكور فيما تقدّم على إذ 
لإضافتها إليه فلا يعمل فيها بالفحوى. 


ومن ذلك أن الشاريق حرق علن كرون العامل فى متاو يتما و ]د عا هر اليحدوقهو إذ بال دق يناه فالشدير فى الخال 
المذكور:جاء الفرج بينا أنا فى عسر. 


و للفاضل السيئد على خان كلام مبسوط (")فى باب بينا و بينما. 

و بعد؛فجعل ألف بينا من إشباع الفتحه فى بين من القواعد الصرفيهءو كثير منها ككثير من القواعد النحويّه محل الكلام. 
ولا مانع من كون بينا موضوعا برأسه كما أن بين موضوع برأسه. 

و«الاستقاله):طلب الإقاله.و«الإقاله):فسخ البيع ونحوه. 


و قوله عليه السلام:«يستقيلها»إشاره إلى ما عن أبى بكر من قوله (0:أقيلونى فلست بخي ركم و على فيكم».و ربّما روى هذا بدون 
قوله:«و على فيكم). 
و«آخرافى الآخر بالفتح بمعنى:المغائر؛لا بالكسر المقابل للأوّلءلأَنٌ المعقود له الخلافه و هو عمر هو الثانى»و الآخر بالكسر هو 


عثمان؛الذى يأتى التعرّض لحاله. 


ص كرفرة 


.8:77١ مجمع البحرين‎ ))1(-١ 
؟- (7)) الحدائق الندثه:#م؟.‎ 


'-(02) الروضه فى المعجزات و الفضائل:177١.‏ 


و ذلكك أعنى:الآ-خربالفتح غير منصرفءللوص فيه ووزن الفعل.و ربّما اشتهر كونه اسم التفضيل بملا-حظه انْ أصله أءخر 


لكن استشكل فيه فى التصريح (1)تعليلا بِأنّهِ لا يدل على المشاركه و الزياده فى المغايره. 


بل حكى عن ابن هشام فى حواشى التسهيل (5)المصير إلى العدم؛و هو الأظهر.لكن عدم كونه من باب اسم التفصيل لا يضرٌ 
بالوصفته»فهو غير منصرف مطلقا. 


و كيف كانهفالغرض أنه عقد الخلافه لآ-خر بعد وفاته بين أوقات استقالته.و بعباره أخرى:كنا فى أوقات استقالته فتفيجأ عقد 


الخلافه منه لآخر بعد وفاته. 


و وجه التعججب على تقدير ذكر قوله:«و على فيكمافيما قال ظاهرءحيث إِنّه تبرّء عن الخلافه لوجود أمير المؤمنين عليه السّ.لام و 
فوّض الخلافه بعد وفاته إلى من هو أدنى منه؛فهو قد جعل الخلافه لنفسه فى تفويضها إلى آخر بعد وفاته. 


بل لم يغمض العين عنها بعد وفاته حيث فوّضها إلى من كان مائلا إلى انتقالها إليه؛بل جرى على الإنتقال إلى من هو أدنى 
منه.فهو قد ارتكب أمورا ثلاثه ينافى دعوى استحقاق أمير المؤمنين عليه السّلام للخلافه بالنسبه إلى نفسه. 


فليس هذه الدعوى من جهه الإنصاف و العدالهءبل لا بد و أن يكون لغرض نفسانى. 


و أمَا على تقدير عدم ذكر ذلك فوجه التعتّجب هو منافاه الاستقاله المقتضيه لدعوى عدم استحقاقه للخلافه لعقدها لآخر بعد 
وفاتحيث إِنّ من يريد ترك الخلافه لعدم استحقاقه كيف يجعلها لنفسه مادام الحياه فى ضمن تفويضها بعد الوفاه لآخر؟»و 
كيف يجوز له تعيين الغير؟فلا بدّ أن يكون دعوى عدم الإستحقاق من جهه داع نفسانيّ, لا العداله و الانصاف. 


ص جرغر8 


))00-١‏ شرح التصريح على التوضيح دل, 
؟-000 لم أعثر على هذا الكتاب.»و أظنّه لم يطبع بعك. 


فههنا يتأنّى الوجهان الأوّلان من الوجوه المذكوره على تقدير الذكر؛و أمَا عدم مجىء الأخير فلعدم منافاه أخسّر به الآخر عن نفسه 
لعقد الخلافه له بعد وفاته»و أن ينافى هذا مع دعوى استحقاق أمير المؤمنين عليه السّلام حتّى بالنسبه إلى نفسه. 


أقول:و لعمرى أمثال المناقضات المذكوره فى حركات الإنسان التابع للهوى كما هو الأغلب و أقواله و أفعاله فى كمال الكثره 
نذا 

وأيم الله مثل الشيخين فيمن يتصدّى لحكومه الشرع غير عزيز فى عموم الأعصار؛فيا لله منه. 

قوله عليه السّلام:«لشدّ نا عقطر خبرضيا هذه الفثره مروونسى هى على زله كاذثك سع لاك 

و«اللاماللتأكيد. 

و«شدّانحو مد أى:صار شديدا و محكما. 

و«ماامصدريّه كما فى قوله-سبحانه: ليش كك أغر !8 سَمَّيت ل (ى أى:أجر سقيك لنا. 


ص رحارف ا 


))١(-١‏ قوله:«فى كمال الكثره)؛و انظر إلى ما حكى من أن جماعه كان يزنى كل منهم مع امراهءفقال أحدهم للمرأه:انّى لا أزنى 
واأغوافم] المسب ةدا علا خمسه دراهم وقال:أخبرى الرفقاء بأنّى زنيته؛فقالت المرأه: انّى لا أكذب لخمسه دراهم. وان 
شخصا رأى أحدا يأتى باللواط فى المسجدءفألقى ماء من فمه إليه»فقال الشخص اللاطى:ألم تسمع ان إلقاء الماء من الفم فى 
المسجد مكروه.و انْ شخصا يزنى 8 المسجدءفقال:ما هذا العمل؟ءفريّما ينعقك نطفه و يصير ولد الزناء؛فقال الزانى:لو لا كراهئه 
العزل ما جريت على الإ-نزال.و لعمرى إِنّ ورع كثير من المتورّعين من قبيل ما ذكر...و من أمثال المقام أن بعضا كان فى صوره 
الصلاح كان كتب الكلام[كذا]فى مسألف و قد ملت منه مظنا لما بتلكك المسأله؛فلم 0 من الجواب فقال:لم يكن تعميق 
النظر إلى هذا الحدٌ متعارفا فى أعصار الحضور.و يا لله من أمثاله.منه عفى عنه. 

؟- (7)) القصص:108. 


و«الشطر)هنا بمعنى:البعض. 

و«الضرعالكلٌ ذات ظلف أو خفّ كالثدى للمرأه. 

والمعنى:لصار محكما تشطيرهما لضرعى الخلافه. 

و الغرض تقسيمهما منافع الخلافه فى الزمان الواحد كتقسيم الحالبين أخلاف الناقه. 


لكن لما كان الغرض تقسيم تمام منافع الخلافه و للناقه أخلاف أربعه قادمين و آخرين فلا بد أن يكون الأمر على ما ذكره ابن 
أبى الحديد (١)من‏ كون الغرض كلا من القادمين و الآخرين؛و إِنّْما جعل كلا من القادمين و الآخرين ضرعا لكونهما كالشىء 
الواحد لتجاوزهماءو كونهما لا يحلبان إلا معا. 


و كون المشبه به هو الناقه بواسطه كون المتداول فى العرب التشبيه بالناقهءلكثرتها عندهم.و من هذا جعل خلقها من كمال 
القدره»بل مساوقا لخلق السماء و الأرضءبل مقدّما عليه (7)؛مضافا إلى ما يأتى فى كلامه من التشبيه بالصعبه. 

قوله عليه الس لام:«فصييرها».عطف على قوله عليه الِب لام:«إذ عقدها»»ءمن باب عطف المفصّل على المجمل؛نحو قوله-سبحانه-: 
بر لك ء ريزل جه لا لان 1 لك لز]ء بطللدهم رن ره 

اولوق لان عل بالخرضيل رع كان ف قار قر لوس سب عائةت و 10د نو رَبَّه فة ال رَبٌ إِن اثْنِى من أَهْلى (5)؛و 


نحو:«توضّأءفغسل وجهه و يديه.و مسح رأسه و رجليه).و قد جعل فى المغنى (8)الترتيب فى مثله ذكريًا. 


قوله عليه الس لام :«فى حوزه خشناء».«الحوزه):الناحيه»ءقال فى النهايه نقلا:«أى:لا ينال ما عندها و لا يرام؛يقال:إِنَ فلانا لخشن 


الجانب.و:وعر الجانب). 
قوله عليه السّلام:«يغلظ كلمها».«الكلم»:الجرح؛قال فى المجمع (2):«يقال:كلمته كلما من باب قتل:جرحته؛و من باب ضرب لغها. 


ص ار 


.1:17١ شرح ابن أبى الحديد‎ ))1(-١ 

؟-(73)) إشاره إلى كريمات الغاشيه:9١-8١1-/7١.‏ 
لك (0) القرو اعم 

ع ()) هود:هع. 

ه- (0)) مغنى اللبيب .١1:71‏ 


2- (6)) مجمع البحرين 2:181. 


و الغرض من غلظه الكلم هو إمعانه و كونه عميقاءيعنى:انَ الجرح الحاصل منه غليظ؛ فهو استعاره لشدّه تأثير أقواله من جهه شدّه 
سؤلها. 


قوله عليه الم لام:«و يخشن مش ها/.أى:مسّها يؤذى و يضرٌ.و ربما دفع فى النهايه ما لو قيل بوقوع التكرار فى ذكر الخشونه بما 
حاصله:«إِنْ الغرض من الخشونه فى توصيف الحوزه هو عدم الإنتفاع»و الغرض منها هنا هو الإضرار. 


قوله عليه الس لام:او يكثر العثار و الإعتذار منها».«العثار)بالثاء المثلثه بعد عين مهمله مكسورهءيقال:عثر الرجل فى ثوبه و الدابه 
أيضاءمن باب ضرب و نصر و علم و كرم عثرا و عثارا:إذا كبا؛قاله فى المجمع .)١(‏ 


وعن مختصر العين (؟):«عثر الرجل عثوراءو عثر الفرس عثارا». 
و فى المصباح ():«عثر عليه عثرا و عثورا من باب قتل:اطلع عليه». 


علا .لاه 
وعد منه فى المجمع قوله-سبحانه-: وّ كذلكك أغَنّونا عَلئِهِمْ (5).و قوله-سبحانه-: 
8 2 لا 26 
فَإِنْ عْثْرَ عَللِ) أَنَهُمَا اسْتَحَقًا إِنْماً () . 


و الضمير المؤنّث راجع إلى«الحوزه'.و الغرض كثره الزلل. 


و«الإعتذار)منه إشاره إلى كثره خطائه فى الأحكام و الإعتذار من خطاياه و الرجوع عمًا أفتى به؛كما يرشد إليه قوله نقلا:دكل 
الناس أفقه من عمر حتّى المخدّرات فى الحجال» (2)؛ و كذا قوله:«لو لا علي لهلك عمر) (/ا)فى سبعين موضعا كما اشتهر. 


ص 6ر06 


8:98 مجمع البحرين‎ ))1(-١ 

.١ كما حكاه الفتوميّء أنظر:التعليقه الآتيه.و مختصر العين لم أعثر عليهءو انظر:ترتيب كتاب العين 7: 117 القائمه‎ ))1( -١ 
.572 المصباح المنير:‎ )0( 9" 

ع (ع)) الكهيف:١7.‏ 

ه- (0)) المائده:/ا١٠١.‏ 

ع- (2)) عوالى اللثالى 779:١»السنن‏ الكبرى 7387:/اءالأربعين للطاهر القمى:87". 

- (00) الإستيعاب 88:»الرياض النضره 7:14ءفيض القدير /01*:؟. 


هذا بناء على كون«من)نشويه بكون الغرض إعتذاره بنفسه.فيتّحد فاعل«العثاراو «الإعتذار). 


و يمكن أن يكون الغرض اعتذار الناس لأجله فى موارد عثارهءفيختلف فاعل«العثار» و«الإعتذار)»و يكون من للتعليل؛نحو قوله- 
لا _ ل]ا دهم 5 
سبحانه-: مِمًا خطيئاتهُم أغرقوا ل()أى: 


لأجل خطاياهم اغرقوا؛و قول الفرزدق: 

)يغضى حياء و يغضى من مهابته 252 

أى:يغضى منه لأجل مهابته؛لكتّه خلاف الأظهر. 

و فى بعض النسخ:«فيها؛بعد«العثار»؛و المعنى واضح. 

قوله عليه السّلام:«فصاحبها كراكب الصعبه إن أشنق لها خرمءو إن أسلس لها تقححم). 


«الصاحب'بالكسر؛و هو يستعمل فى المعاشر مع الشخصءو فى المستولى على الشىء.و الظاهر انه لغه بمعنى مطلق الملازم له؛و 
كذا الصحبة للشئء عى المتلخزمه له إنسانا كان أو حيوانا أو مكاتنا أو زماناءو الأضل أن يكون فى البدنةو هو الأكتركو يكون 
بالهمّه و العنايه» ومنله الحديث (0):«يقال لصاحب القرآن:إقرء و ارقاو يكون تاره بالحفظىو تاره بالتلاوه»و تاره بالتدئر لهءو 
تاره بالعمل به4. 


و الغرض من«الصعبه»:الناقه التى لم تين بالركوب و لا بالحمل. 

قال فى المجمع (5):«الناقه الصعبه:خلاف الذلول». 

و«شنقت'البعير شنقا من باب قتل:رفعت رأسه بزمامه؛و«اشنقابعيره:لغه فى شنق. 

و خكى السنيد السند الرضى (قاعن ابن السكيت فى اضلاح المنطق و ابن أبى التحديذ (غاغن 
ص :77 

))00-١‏ نوح:186. 

؟-(5)) ديوان الفرزدق .1:1١74‏ 


“اك (6)) وسائل الشبعة 11953 الحديث #+/الامستل الحيين 189 اشتن أبن ذاود 1:72 المعل رغ 226 1, 


عرع)) مجمع البحرين اضرم 
ه- (0)) نهج البلاغه: .6١‏ 
#- (2)) شرح ابن أبى الحديد .1:17/١‏ 


الفاضل الرضيّ:«انّه قال:أشنق لها و لم بقل :أشنقهاءلأه جعل ذلك فى مقابله قوله:أسلس لها).و استحسنه ابن أبى الحديد تعليلا 
بأنهم إذا قصدوا الإ-زدواج فى الخطابه فعلوا مثل ذلككءقالوا:الغدايا و العشاياءو الأصل:الغدوات؛و قال صلَى الله عليه و آله 


لكلارايجى مأجوراتك غير عازوواكوز أضلهسوؤوراث:بالزاوولانه.من الور 


واخرمت»الشىء خرما من باب قتل:بعثته.و الغرض خرم أنفهاءلأنَ زمام البعير يقع فى الأنف.لكن المقصود ب«الخرم/هنا:التشقيق 
مجازا لو لم نقل بعموم الخرم له حقيقه. 


و المقصود من قوله:«إن أشنق له خرم):انّه إذا جذب الراكب الزمام ليرفع رأسها إلى نفسه فيميلها عن الحركه العنيفه فتنازعه 
فينشقّ أنفها فقد أحدث الراكب الشقٌّ فى أنفها. 

و«سل ساسلسا من باب تعب:إذا سهل ولان. 

و«أسلس اهنا بمعنى :سلسءإذ لا معنى للتعدّى فى المقام؛بل الظاهر أنه بمعناه مطلقا. 


و«تقتحمافى الأمر:إذا ألقى نفسه فيه بقَوّه. 


و المقصود من قوله:«و إن أسلس لها تقيحم):إنّه إن أرخى الزمام ألقى نفسه فى المهالك. لأنْها تطغى حينطإفتوقع الراكب فى 
الماء و النار أو غيرهماءفيهلك.فإسناد الإيقاع فى المهلكه إلى الراكب من باب الإسناد إلى السبب»و إلا فالمباشر هو الصعبه. 


قال السيد السند الرضىّ (5):«يريد أنّه إذا شدّد عليها فى جذب الزمام و هى تنازعه رأسها أى:جذب الزمام رأسها خرم أنفهاءو إن 


قوله:«تقحمت بهاءفيه:انّ ظاهر العباره بمقتضى تذكير الضمير رجوع الضمير إلى 


ص خارف 


.0:7171/ جواهر الكلام 5:7177»المجموع للنوى‎ "8١ الحديث‎ ”:16٠ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
.6٠ ؟- (5)) نهج البلاغه:‎ 


«الراكب»»كما ان الضمير فى«خرمابمقتضى التذكير يرجع أيضا إلى«الراكب)»؛فالغرض إقحام الراكب نفسه فى التهلكه؛ إلا انّه 
بواسطه الإقحام من الناقه. 


فالغرض و إن يرجع إلى اقحامها إلا أنّ ما صنعه لا يناسب ظاهر العباره. 


و بالجمله»حاصل ماقيل فى التشبيه المذكور:انٌ المراد ب«الصاحب):هو مطلق المعاشرءأو خصوص أمير المؤمنين عليه 
الشّ_لام,فالضم مير المتو نت المجرور بإضافه«الصاحباراجع إلى«الحوزه)»كما فق الضمائر المجروره 
فى«كلمهااو«مسّهااو«فيهااو«منها). 


أو المراد:هو المستولى»فالضمير راجع إلى«الخلافه»كما فى الضمائر المؤنّئه السابقه على الضمير فى«كلمها). 


و الغرض على الأوَّل:انٌ معاشر عمر إن شدّد عليه فيما كان يصدر منه مما لا يرضى به الله-سبحانه-فكان يؤذيه فيتحقّق بينهما 
النقار و الإانكدار. 


و إن وافق معه فكان يلزم تركك النهى عن المنكرءفعلى ذلكك شبه عمر بالصعبه»و صاحبه براكب الصعبهءو إيذاءه بخرم أنفها. 


و على الثانى يكون الغرض:انّ أمير المؤمنين عليه الّلام إن شدّد عليه الأمر فكان يختلّ أمور المسلمين و يتفرّقواءو يتطرّق الحيره 
على بعضهم؛و إن وافق معه فكان يقع فى الذلّ و المهانه. 


و الظاهر انه على ذلكك شبّه أمور المسلمين ب«الصعبه». 


و الغرض من«تشديد الأممراعلى عمر هو ما يستلزم التشديد على المسلمينءبناء على تشبيه أمور المسلمين بالصعبه كما هو 
المفروضءو إلا فلا يساعد الكلام لفرض التشديد على عمر.و الغرض من خرم الأنف هو إيراث الإختلال فى أمور المسلمين. 


وغلى الثالث يكون الغرض:انْ المتولى لأمر الخلافه إن جرى.على الشدّه معها أى: 
بالشدّه مع الناس فيتنفُرون و يشمئرٌُونءفيختل انفاذ الشريعه. 
و إن جرى بالرفق معها أى:بالرفق معهم فيهلكون بارتكاب المحرّمات و تركك الواجبات» 


ص :7550 


فيهلكك لاستناد هلاكتهم إليه.فعلى ذلكك شبّه الخلافه ب«الصعبه)ءو المقولن لها ب«راكب الصعبه).و الغرض من «خرم»الأنف هو 
تضيبع الخلافه بعدم إنفاذ الشريعه. 


قوله عليه الس لام:«فمنى الناس).بالضعٌ من باب المجهولءأى:بلى.قال فى القاموس (١):«منيت‏ به بالضعٌ منيا:بليت به)؛و قال فيه 
أيضاءهمتى بكذا كعنى:ابتلى بداةإلا أن المقصود به الإختبارء كما هو مقتضى قوله سابقا على ذلكك:ومناه الله يميه :قدّرهءأو ابتلاه 


واختبره). 

وقال (5)فى ماده بلى:«و ابتليته:اختبرته). 

و فى صدر بعض خطبه عليه السّلام ():«منيت بمن لا يطيع إذا أمرت ولا يجيب إذا دعوت). 

قوله عليه السلام:«بخبط و شماس و تلوّن و اعتراض (5)).قال ابن ميثم (5):«الخبط:الحر كه على غير استقامه. 
و«الشماس ابكسر الشين:كثره النقار و الإضطراب. 

و«التلوّن)»:اختلاف الأحوال. 

و«الإعتراض':ضرب من التلوّن.و أصله المشى فى عرض الطريق». 


ثم جعله:إشاره إلى ما ابتلوا به من اذ ص اف الرنجل و حركاته الى كان رنقمها عليه؛ فكت بالخط عنهاءو بالشمان عن حقاؤه 
طبعه و خشونته؛و بالتلوّن و الاعتراض عن انتقاله عن حاله إلى أخرى فى أخلاقه. 


منظومهءفاًشبهها ما لم يكن منظوما من حركات الرجل 


75١: ص‎ 


))0(-١‏ القاموس المحيط:2؟؟1 القائمه ؟. 

8ت ()) نفس المضتد 122 القافته 1 

(00) نهج البلاغه الخطبه 89:41 

- (06) قال الستيد السند الجزائرئٌ:الاعتراض:المنع.و الأصل فيه:انٌ الطريق إذا اعترض فيه بناء أو غيره منع الناس من السلوكك؛و 
هو قد اعترض لهم فى طريق الحقٌ فمنعهم عن سلوكه.منه عفى عنه. 

هدلاه) شرح إبن مغ 11189 

#- (6) نفس المصدر ١:78.‏ 


الّذى ابتلى به الناس من اضطراب الأمر و تفرّق الكلمه و جرى أمورهم على غير نظام بسبب تفرّق كلمتهم». 
قوله عليه السّلام:«فصبرت على طول المدّه و شدّه المحنه.يرشد إلى طول المدّه ما ذكر من أن مدّه خلافه عمر عشر سنين. 


قوله عليه الس لام:«حتّى إذا مضى لسبيله جعلها فى جماعه زعم أنّى أحدهم).الغرض هنا أيضا المشارفه على المضئءإذ لا مجال 
لكون الجعل بعد المضيّءو انما هو بعد المشارفه. 


و يمكن أن يقال بكون مفهوم الغايه هنا حيجهءإذ الصبر المغتّا و هو ما كان من جهه طول المدّه و شدّه المحنه ما لم يطرد فى 
زمان الجعل و هو مقطع الصبر المختاءهو كذا فيما بعده لفرض مشارفه زمان عمر على الإنقضاء و عدم طول زمان عثمان و إن اطرد 
الصبر على شدّه المحنه فى زمان عمر و عثمان أيضا؛لشدّه المحنه فى الجعل و ما بعده من زمان عمر و عثمان؛و الصبر عليها كما 
يظهر كل عق الغذمو الضبرامقا كر يعد ذلكق, 


و قوله:«زعم)إشاره إل عدم المناسبه بينه و بين الجماعه؛ كيف و لا مناسبه بين الأشقياء و وأس السعاده. 
والمقصود ب«الجماعه):هو أهل الشورى. 


وخلاءصه حديث الشورى على ما حكى (1١):انّ‏ عمر لما طعنه أبو ولو فدخل عليه وجوه من الصحابه و قالوا له:ينبغى أن 
تستخلف رجلا ترضاه. 


ققال :نا الاق أذاقال الهاتحين لهذا الأمر سبعه تقر سسف رسول اللدفلى اللهعليةى السقول: 


ِنْهم من أهل الجنّه. أحدهم:سعد بن زيد و أنا مخر جه منهمءلانه من أهل بيتى؟؛و سعد بن أبنى وقاصء.و عبد الرحمن بن عوف»و 
طلحهءو زبير»و عثمان»و علىٌ. 


ذأنا بعك قال تعض ممه | لاعتقكدو تلاظديهو اذااعرن لكيه ين نه كرف قارو 


ص ةم 


)02(--١‏ فانظر:تأريخ الطبرىٌ 7777:,الكامل فى التأريخ ع 


هذه الأمّه؛و أمَا طلحه فتكتبره و نخوته؛و أمَا زبير فشحهءو لقد رأيته يقاتل على صاع من شعير؛و أمّا عثمان فحبه لقومه و عصبئته 


لهم؛و أمًا على فحرصه على هذا الأمر و دعابه فيه. 


ثم قال:يصلى صهيب بالناس ثلاثه أيَامِ و يخلو السنّه فى بيت ثلاثه أيَام ليتفقهوا على رجل منهمءفإن استقام أمر خمسه و أبى 


رجل فاقتلوه»و إن استقرٌ أمر ثلاثه و أبى ثلاثه فكونوا مع الثلاثه الذي فيهم عبد الرحمن بن عوف. 


فلمًا خرجوا عنه و اجتمعوا لهذا الأمر قال عبد الرحمن:إنْ لى و لإبن عتمى سعد من هذا الأمر الثلث»فنحن نخرج أنفسنا منه على 
أن نختار رجلا هو خيركم للأمّه؛فقال القوم: 


رضينا؛غير عليءفانّه متهم فى ذلك. 
فقال:أرى و أنظر. 


فقال سعد:إن بايعه عثمان فأنا ثالث.و إن أردت أن تولّى عثمان فهو أحبّ إليَ من علي فلمًا آيس من مطاوعه سعد ذهب مع 
طلحه و خمسين رجلا من الأنصار إلى أمير المؤمنين عليه التّ.لام و أخذ بيده و قال:أبايعكك على أن تعمل بكتاب الله و سنّه 
وسؤله و سيره الخليفتين: أن بكر و غم 


فقال على عليه السّلام:«أبايعكك على أن أعمل بكتاب الله و سنّه رسوله و أجتهد برأيى». 

فتركك يده.ثمم أقبل على عثمان فأخذ يده و قال مثل مقالته لعلىئ عليه السّلام؛فقال:نعم. 

فكرّر القول على كل منهما ثلاثاءفأجاب بما أجاب به أوّلا.فبعد ذلك قال:هى لكك يا عثمانءو بايعه؛ثم بايعه الناس. 
وعن بعض النسخ:«زعمنى سادسهم). 


قوله عليه السّرلام:«فيا للّه ويا للشورى».«اللام»الأولى هى اللام الَّتى تدخل على المستغاثءو اللام الداخله على المستغاث مفتوحه 
لو كانت مباشره للياء. 


ص نرفرف 


و اللام الثاني مكسورهءو هى الّتى تدخل على المستغاث لأجله.قالوا:و إِمَا ان يكون زائده؛و لعله الأظهر كما فى قول الشاعر: 
اولقن ومشتكه ف المجالدى كلها )فإقاو انق كين من تعد 3 
وقد عد فى المغنى (1)من أقسام الواو ما كانت زائده. 


وإقااخ كرن غاظقة لبينتكات لجل الى يحةوف و انا للد الى دأو العمر و للشوويء أو لما أضاض من غير خموها ءار لتوائب 


إن قلث:إنّه لا مجال لكون الشورى بل الأخيرين ممما ذكر كونه محذوفاءفضلا عن الثانى من المستغاث لأجلهءإذ المستغاث لأجله 


هو من وقع مظلوماءأو كان محتاجا إلى الغياث و لو من غير جهه الظلم كالفقر و المرض.نعمءلا بأس بكون المحذوف هو. 


قلت:المستغاث لأ-جله هو من وقع الإستغاثه لأجله باستدعاء وقوع الغياث فى حقّه كما هو الغالب أو حقٌّ غيره؛و من الأخير قول 
الشاعر: 


يا للتيجال ليوم الأربعاء أما )ينفكك يحدث لى يعد الهى طربا 80 

وقول آخر: 

)يا للكهول و للشبان للعجب (6) 

فيصيح أن يقال:يا لزيد لعمرو مع كون عمرو ظالما. 

و فى بعض النسخ:«فيا لله و يا للشورى'بإعاده حرف النداء؛و على هذا اللام الأولى 
ص :6 

))1(-١‏ لم يذكر قائله»و انظر:التعليقه الآتيه. 

1-(00) مغتى اللبيب #/1:88. 


ند م البيت لحاوك: نم علو لسناث العرنت 821 
ع (©)) و قبله: يبكيكك ناء بعيد الدّار مغترب انظر:نفس المصدر. 


مفتوحه كما مرٌ و اللا-م الثانيه مكسورهءو الظاهر انها للتعيّجب.و قد عد فى المغنى (١)من‏ معانى «اللا-م):التعّجب كما فى(يا 
للماء)فى حال التعبجب. 


وأا المستفاتث لأخلة فهو هنا محذوق لآ محالة»أى !ل ؛أولعمرة أو :لما أصابق من عمر؛ أو؛لنواس الدهربو يمكن أن يكون 
المحذوف هق الشورى:و لأ نامن بالتعيجب من الشورى ثانيا فى الكلا-مءفالأمر بمنزله أن يقال:فيا لله للشورى»و واعجبا من 
الشورى. 


و كيف كان فالظاهر أن الاستغاثه منه عليه الّلام من جهه عدم مناسبته مع أهل الشورى كما مرّ.و هى جهه التعججب من الشورى 


على تقدير إعاده حرف النداء؛فمرجع الندائين على هذا التقدير إلى أمر واحد. 


كما عم التيناية من أن الكرضن عن الابسفانه هو أن عير قد أقلن الشاكفه و كاققبل شول:اث رسول الله خلى اللتعليد و آله 
قال:«النبوٌه و الإمامه لا يجتمعان فى بيت)»ءفانى أدخل فى ذلك لأظهر للناس مناقضه فعله لروايته)؛ليس على ما ينبغى. 


و«الشورى» كالفتيا بمعنى:التشاورءعلى ما ذكره البيضاوى )فى تفسير قوله سبحانه: 
50050 ّ تارم 

وَامْرَهُمْ شورى بَيِنْهُم 0 . 

وفى المصباح (05:«و تشاور القوم و اشتورواءو الشورى اسم منه). 


وفى المجمع (0):«يقال:صار هذا الشىء شورى بين القوم:إذا تشاوروا فيه.و هو فعلى من المشاوره»و هو المفاوضه فى الكلام 
ليظهر الحقٌ)ءانتهى. 


و مرجع كلامه إلى كونه اسم المصدر» كما هو صريح المصباح (2). 
قوله عليه السّلام:«متى اعترض الريب في مع الأوّل منهم حتّى صرت أقرن إلى هذه 


ص تحرف 


40-1 ينك اللبيت 13 

؟- (7)) حيث قال:و هى مصدر كالفتيا بمعنى التشاور؛تفسير البيضاوئٌ:566. 
0-7" ) الشورى:/". 

*- (6)) المصباح المنير:562. 

ه- (0)) مجمع البحرين 100 

#- (2)) المصباح المنير:662. 


النظائر؟».«متى»استفهاميه نحو: متلا نَصْبُ الله (0؟.إلا أن الإستفهام هنا إنكارىئّ؛و قد عدّ فى المغنى (7)أَوّل معانيها:الإستفهام. 
والمقصود ب«الأوّلاهو أبو بكر كما صرّح به ابن أبن الحديد (). 


و ربّما قيل:ان المقصود هو سعد بن أبى وقاصء؛و ليس بشىءءحيث إن مقتضى قرب الجماعه و رجوع ضمير أحدهم إليها و إن 
كان هو رجوع الضمير المجرور فى«منهم»إلى (الجماغةةةإلآ أن السعد من التظائر المشار إلبه بقولة#وهذه النظائرةهو لبس لله أؤله 
ولاطول زمان ولا ظهور زياده مزه فيه بالنسبه إلى الباقين؛فلا وجه للمقاله المزبوره بوجه. 


والغرض أنه لم يكن مساويا فى الرتبه لرأس الخلفاء و قرينا لهءفضلا عن الجماعه. 


قوله عليه السّد.لام:«لكتّنى أسففت إذا أسفوا وطرت إذ طاروا».«أسف/الطائر:إذا دنى من الأ-رض.و الظاهر إِنّ الغرض الصبر و 
المماشاه مع الكلءمن الأوّل و الثانى و الجماعه. 


قوله عليه الس لام:«فصغا رجل لضغنه).«صغى!بالصاد المهمله و الغين المعجمه أى:مال» من:صغى يصغى من باب تعبءأو:صغى 
يصغوءو الأوّل أشهر على ما يقتضيه ما فى م (5)و المجمع (شامن عد الثانى لغهءلكن قدّمه فى الصحاح (2)و القاموس 
(لاءقال اللّه- سبحانه: وَ لِتَضْغِْ ليه أَفِْدَهُ الَّذِينَ لا يؤْمسُونَ بالآخِرَه (ه.أى:يميل إليه؛و قولهم: 


لا يصغى إليه بمعنى:لايمال إليه بالسمع. 
و متعلق «صغى اهنا محذوف اعي: 
و«الصعْن»-بالفتح فالسكون-:اسم المصدرءو أمَا المصدر فهو الضغن بالفتحتين. 


ص ع3 


.5١:هرقبلا‎ ))2(--١ 

؟-(73)) مغنى اللبيب .١:65٠‏ 

*-0)) شرح ابن أبى الحديد 1:185. 

*- (06) المصباح المثير:622. 

ذ- (0)) مجمع البحرين 1:187. 

ع (2)) صحاح اللغه 2:58٠١‏ القائمه ؟. 
- (/0) القاموس المحيط:11917١‏ القائمه ؟. 
4 (6) الأنعام:١١.‏ 


قال ف المصباح 0 :«ضغن صدره ضغنا من باب تعب:حقدءو الاسم :ضغن»و الجمع: 
أضغان»مثل حمل و أحمال»»ءانتهى. 

5 ' 3 3 لام 

قال الله-سبحانه-: يُخرخ أضغاتكم (1). 


و كيف كانءفقد جعله ابن ميثم (؟)إشاره إلى سعد بن أبى وقماص تعليلا بأنّه كان منحرفا عنه؛قال:«و هو أحد المتخلفين عن 
بيعته بعد قتل عثمان»أى:عند انتقال الخلافه إليه. 


و حكى ابن أبى الحديد (ع)عن القطب الراوندى القول بذلكك.لكن تعليلا بأنّ علا قتل أبا سعد يوم بدرإلا أنّه جعله خطأءتعليلا 
بأنه مات فى الجاهليه. 


قوله عليه السَلام:«و مال الآخر لصهره). 


قد حكى فى المصباح (ه)فى«الصهر» أقوالا-فحكى عن الخليل القول بكونه أهل بيت المرأه أى:بالنسبه إلى الرجلءفيختصٌ 
الصهر بالأختان. 


و عن الأزهرئٌ القول بكونه قرابات المرأه من المحارم و غيرها أى:بالنسبه إلى الرجل و المحارم من قرابات الرجل»أى:بالنسبه 
إلى المرأه.فالمدار على عموم الصهر للأختان و محارم الأحماء. 


وفع أزى الشكيك لقوق يشمريه لقر] راض النعالبى الساء أغردالا نادي الأحكا يو كاه التق[ لقا عر تنق العري 
و قال فى القاموس (2):«الصهر بالكسر:القرابه»و حرمه الختونه»جمعه: أصهار و صهراء. 

و:القبر.و:زوج بنت الرجل و زوج أخصوو الأعتان أصهار أيضاء: 

و الظاهر ان مقصوده من حرمه الختوته هو محارم الأختان أى:المحارم من قرابات المرأه» 

ص :/7 


))1(-١‏ المصباح المنير:640. 

))5(-١‏ محمد:/ا". 

لت (0)) شرح إن ميقو 1:121, 

ع- ()) شرح ابن أبى الحديد 1:189. 
ه- (0)) المصباح المنير:/1/ا6. 

#- (6)) القاموس المحيط:98” القائمه ؟. 


إلا انه لم يقل أحد باختصاصه بها كما يظهر من الأقوال المتقدّم حكايتها من المصباح.فلعله غلط من حرمه الأحماءءأى:المحارم 
من قرابات الرجل بالنسبه إلى المرأهءكما جرى عليه الأزهرىٌ فى جانب قرابات الرجل.إلأ انه عمّمه لعموم قرابه المرأه 
أى :الاختان. 


مع أنّه ينافى تفسيره بمطلق القرابه أوّلاءو قوله:«و الأختان أصهار/أيضا بالأخره؛إلا أن يقال:انٌ غرضه بيان المستعمل فيه. 


ولا بأس بدعوى الإستعمال فى مطلق القرابه تاره؛و مطلق الأختان أخرى؛و محارم الأختان ثالثه.لكن دعوى الإستعمال فى مطلق 
القرابه محل الإشكالءإذ لم يقل أحد بعموم الصهر لقرابه الرجل بالنسبه إليه و قرابه المرأه بالنسبه إليهاءو لم يعهد استعماله فى 
شىء منهما. 


لكن عن إبن الأ-عرابى (1):«انّ الصهر هو المحرّم بجوار أو نسب أو تزوّج)؛قال:«و أصهرت بهم:إذا انُصلت إليهم و تحرّمت 
بجواز أو نسب أو تزوّج).و هو قد تجاوز فى العموم عمّا بلغ إليه عموم القاموس. 


هذا و ليت القاموس قال:«و زوج البنت و زوج الأحخويدل قوله:«و زوج بنت الرجل و زوج أخت الرجلالكى يشمل زوج البنت 
بالنسبه إلى أمّهاءو لا يختصٌ به بالنسبه إلى أبيها كما هو ظاهر العباره لعدم الفرق فى العرف قطعاءو يشمل زوج الأخت بالنسبه 
إلى أختها؛و لا يختصّ به بالنسبه إلى أخيها كما هو ظاهر العباره لعدم الفرق فى العرف قطعا أيضا. 


و كيف كانءإطلاق الصهر على زوج بنت الرجل معروف متكثّر فى الإستعمالات العرقيّه.بل متكرّر فى كلمات أرباب 
الرجال.لكن لا يتناوله أحد من الأقوال المذكوره فى المصباحء كما لا يتناول زوج أخت الرجل و إطلاق الصهر عليه متعارف فى 
العرف.فقد أجاد القاموس حيث عد من إطلاقاته إطلاقه على الزوجين. 


ص ع 


))١2(-١‏ بل المنقول منه عند ابن منظور شىء آخرءانظر:لسان العرب ١/اع:©‏ القائمه ؟”. 


و بالجمله؛فهذه الفقره على ما ذكره ابن ميثم (1١)و‏ ابن أبى الحديد (1)إشاره إلى عبد الرحمن بن عوفءحيث إِنّه مال إلى عثمان 
لمصاهره كانت بينهماءو هى أن عبد الرحمن كان زوجا لأمّ كلثوم بنت عقبه بن أبى معيطءو هى أخت عثمان لأمّه. 


فالمقصود ب«الصهراهنا هو القريب بالسببءو لا يتم كونه حقيقه إلا على القول بعموم الصهر للقريب السببق. 


وعنهةةالظاف متشعى سوق الفقره السابقه إن على وبال تخدوت: اع بال الكغر ع من أجل مدهرهوإة أمكة 


كون«اللا-م)بمعنى إلى انحو قولة منبيحائةة بن زتكك أقعلا كٍِ (#كو قوله سبحانه: يجَرى لأجل مُسَنََى (ع).و قوله سبحانه: وَ لؤ 
وذو كقرا نيرع رفناتض :وهال الآغر إلى صهره: 


محذوفهءففى لغه هى ١هاء‏ )»فصر على هنيهه و منه يقال: 


مكث هنيهه أى:ساعه لطيفه»و فى لغه هى«واوا»فصغْر فى الموْنث على («هتيه).و الهمزه خطأءإذ لا وجه له)...إلى أن قال:«و كنى 
بهذا الإسم عن الفرج)؛ ثم قال:«و قيل:المحذوف نون و الأصل بالتثقيل»فيصعْر على هنين). 


و فى البهجه المرضيه (ا1كما عن شرح القطر (8):؛إنَ هن اسم يكنّى به عن أسماء الأجناس كرجل و فرس و غيرهما؛و قيل:عمّا 
يقبح التصريح بذكره؛و قيل:عن الفرج خاصضه)ء» انتهى. 


ص حرف 
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و بالجملهءلا إشكال فى كون إعرابه بالحركهءو يعر عنه بالنقص فى حاله الإفراد أى: 


عدم الإضافهءو هو الأفصح فى حاله الإضافه.لكن قد يعرب بالحروف و يعر عنه بالقصر فى حاله الإضافهءفيقال:هو هنوها و هناها 
و هنيها مثل أخوها و أخاها و أخيها. 


و كيف كانءفغرضه عليه السّ.لام:ان ميله إليه لم يكن لمجرّد المصاهره.بل لحبّ المال و العزّ حيث إِنّه كان أراد أن يكتسب 
المال و يكتسب العرٌّ بواسطه خلافه عثمان. 


قوله عليه الس لام:«نافجا»-بالنون والفاء و الجيم-«حضنيه).«الحضنابالحاء المهمله المكسوره و الضادءيقال:شربت الداثه 


فانتفجت:إذا شربت حتّى خرج جنباها. 


و الحضن ما دون الإبط إلى الكشح.و قد كنّى بذلك عن استعداده و تصميم عزمه للتوسّع ببيت مال المسلمين و صرفه فى دنياه 
بالوسعه؛و يقال للمتكبر أيضا:نافجا حضنيه. 


و قد جرى ابن ميثم (1)و ابن أبى الحديد (1)على كون الغرض هنا هو الأوّلءو هو الأظهر. 
ويمكن أن يكون الغرض :الإستعداد لإملاء البطنءفقوله:«بين نثيله و معتلفه) يؤْكد ذلكك مع زياده إفاده الترجيع. 
قوله عليه السلام:«بين نثيله و معتلفه).متعلق ب«قام».و«النثيل»:الروث. 


و«المعتلف/على زنه اسم المفعول:اسم المكان أى:موضع الإعتلااف من الفمءأو البطن»أو محل العلف و هو بعيد و إن صحح 
إطلاق المعتلف عليه أو اسم المصدر أىن:ما يعتلف به من المأكولءو هو الأنسب بمقابله الروث. 


و كيف كانءفالغرض أن فعله دائر بين الأكل و الترجيعءو حاله حال البهائم حيث لا همّ له ما عدا الأمرين. 


ص :560 
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قوله عليه السّلام:«و قام معه بنو أببه).الأظهر أن الغرض بنو أمبه؛و يحتمل أن يكون الغرض أقرباءه مطلقاءو خصٌ بنو أبيه تغليبا. 
قوله عليه السّلام:يخضمون مال الله خضم الإبل نبته الربيع».قال فى الصحاح :)١1(‏ 
«خضمت الشىء بالكسر أخضمه خضما؛قال الأصمعيّ:و هو الأكل بجميع الفم). 


و قال :قي الكاعوس 903 «الشفب الأكر واو بأقفيس الأخسر اس أو هنا +االفه بالمأ كول أو خاط . بالشم ع الرعلت» #الققادوو اله 
فى العا مون قصكى !2 صضراشن . ص 1 

كضرت ونصر 20 ). 

و فى المجمع ():«الفرق بين الخضم و القضم:انّ القضم:الأكل بأطراف الأسنانءو الخضم: 

بالفم:كله؛و ذلكك بالأشياء اللينه الرطبه»ءانتهى. 

و ربّما قيل:الخضم أكل الشىء الرطب.و القضم:أكل الشىء اليابس. 

و«النبته)بالكسرءيقال:نبت نباتا و نبته»فهى من باب المصدر.لكن المقصود هنا هو ما نبت. 

و المقصود منامال اللّها:ِمَا هو ما يملكه اللّه-سبحانه-مئما يأكلءفالغرض إِنّهم يأكلون و يتنتعمون أكل الإبل نبته الربيع حيث إِنّه 


يتلدّذ بنبته الربيع و يملا منه أحناكهاء فهممهم الأكل و إملاء البطن؛أو المقصود من«مال اللّها:هو أموال بيت المسلمينءفالغرض 
التوسّع من بيت مال المسلمية او الأكل وإملاء البطن منه. 


قوله عليه الثم لام::إلى أن انتكث فتله؛.«التكث: :النفضءقال الألهسسبحانه-: تَكقوا أَبللَانَهُمْ (اأى:ينقضون عهدهم.و 
الإنتكاث:الإنتقاض. 


50١: ص‎ 


))1(-١‏ صحاح اللغه 08:191 القائمه ؟. 

37-(00)) القاموسن المخط:17؟١1‏ القائمه ؟: 

“- ()) كذاءو الصحيح ما فى المطبوع من القاموس. 
© (6)) مجمع البحرين 2:09. 

ه- (0)) التوبه:*1-؟1. 


و«الفتل»:برم الحبل و غيره؛مصدر فتل من باب ضرب.و قد جعل ابن ميثم (١)الفتل‏ استغاره لماكاث يرسة فين الرأى ف العتديين و 
يستبد به؛و الإنتكاث استعاره لانتقاض ذلكك التدبير و رجوعها بالفساد و الهلاك. 


ويمكن أن يكون الغرض من الفتل هو الخلافه؛فالغرض من انتكاث الفتل هو زوال الخلافه بموت الخليفه. 


قوله عليه الس لام:«و أجهز عليه عمله).يقال:جهزت على الجريح من باب نفع و أجهزت إجهازا:إذا تمت عليه و أسرعت 
قتله؛)أى:أسرع عمله فى قتله.يعنى:إِنْ عمله صار سببا للمسارعه إلى قتله و نفض عمره.و قد يقال:انَ فيه إيماء إلى ما أصابه قبل 


القتل من أسنّه الألسنه و سقوطه عن أعين الناس. 
قوله عليه السّلام:«و كبت به بطنه».يقال:كببت الإناء كتبا من باب قتل:قلبته على رأسه؛و: 


كببت زيدا كبا:ألقيته على وجهه؛و:أكبٌ هو بالألف قال فى المصباح (1)و المجمع كاد لمن التوادن الى صتى كلاننا و فصر 


رباعيا». 
و«الباء»زائده مع المفعول. 
و«البطنه) بالكسر:الإمتلاء الشديد. 


و الغرض أنّه أهلكه توسّعه ببيت مال المسلمين و أكله و امتلائه البطن من بيت المالءو صرفه الهم فى الأكل و لو من غير بيت 
المال.و الإسناد فى هذه الفقره كالفقره السابقه من باب الإسناد المجازئ؛و لا خفاء. 


هذا؛و قد حكى السيد السند الجزائرئٌ:أنّه وصل أمر عثمان إلى أن قال له المهاجرون و الأنصار:إمًا أن تخلع نفسكك من الخلافه 
أو نقد نقتلكك. 


ص :7107 
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فاختار القتل على خلع نفسهءفقتلوه.و كان مطروحا فى خندق اليهود إلى ثلاثه أيَام. 

قلا يحل أخل دقنة ولا بقذر أحد على ذلكف خوقا من المهاجريق. و الأتصار يح تهبة و أمله و دقتوه): 

قال:«و قيل:كان مطروحا فى مزبله اليهود ثلاثه أَيَامم حتّى أكلت الكلاب إحدى رجليهءفاستأذنوا عليها فأذن فى دفنه. 
و هذا الّذى فى المدينه هو عثمان بن مظعونءلا عثمان بن عفَانءفانٌ قبره إلى الآن غير معلوم». 

قوله عليه السلام:«فما راعنى إلا و الناس إلى كعرف الضبع».«الروع»بالفتح فالسكون: 


الفزع»يقال:راعنى الشىء من باب قال أى:أفزعنىءقاله فى المجمع (1)إلى أن قال:«و يجىء الروع للإعجاب»يقال:راعنى 


الشىء«أعجبق 1 
و«عرف'الدابّه و الظاهر انه بِالضمٌ:الشعر النات فى محدّب رقبته.و«العرفاء»:الضبع» لكثره عرف رقبتها. 


و«الضبع» كما فى المجمع :بض الباء فى لغه قيسءو تسكينها فى لغه تميم:حيوان معروف.و هى أنثىءو قبل : تقع على الذكر و 


الأنثى). 


قال ابن أبى الحديد (2):«عرف الضبع ثخينءو يضرب به المثل فى الإزدحامافو قال ابن ميثم (6):«الضبع ذات عرف كثير قائم 


فقد دريت أنّ جهه التشبيه بالعرف فى المقام هى كثرته. 

و ربّما يقتضى كلام بعض كون الجهه كثرته و غلظته؛و ليس بشىء. 

و بالجمله؛الإستثناء مفرّغءو المستثنى منه محذوف أىنفما راعنى شىء إلا أن الإستثناء 
ص :707 
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لما كان مفرّغا فما بعد«إلاءفى حكم الفاعل حيث إنّ حكم ما بعد إلا فى الإستثناء المفرّغ هو الحكم عند فقدهاءو لذا حكم ابن 
ميثم (١)بِأنَ‏ فاعل«راعنى/إِمّا الجمله الإسميّه و هو مقتضى قول الكوفئين»إذ جوّزوا كون الجمله فاعلا. 

أو:ما دلت عليه هذه الجمله و كانت مفسره له من المصدر؛أى:فما راعنى إلا إقبال الناس إليَ.و هو فرع مذهب البصريين إذ منعوا 
كون الجمله فاعلا.إلآ أن الظاهر أن البصريين لا يقنعون بمشل التأويل المذكور فى المقام»حيث إن صريح التصريح 00 نهم 
يخصّون كون الجمله عار لو كانت مؤؤله بالمضدر بواسطة أن المقتوحه المخففه أو أن المشدذه المفتوحةءأو ما على تقدير 


- 


الذكر نحو: أوَلَمْ يَكفهم أنَا ترا #اأى:إنرالناوو: أ لع بن لِلّذِينَ آمَنُوا أَنْ تَحْسَّعْ فَلوبهُمْ (؟)أى:خشوع قلوبهمءو: 
ات العرونها ذه اللبالى 


أذ هابهاناو أن المتتقيى لعل كقدن القوى سسرانا راع إلا سني أن الآ آفسين الا أن ركوة عذانهالسرقين فى ناويل 
الجمله إلى المصدر فى الفاعل الحقيقيّ لا الفاعل الحكمىئّ»كما فى باب الإستثناء المفرّغ خيك | ث نا لا فى حكم الفاعل؛و 
إلا فالفاعل الحقيقي هو المستثنى منه المحذوف. 


و كيف كان؛فقد يقال:«انَّ»«الواواحالته»و خبر«الناس»محذوف يتعلق به قوله: 

«إِليَ).و فاعل«راعنىامحذوف أيضا يفسّره الجمله الحاليه أى:ما راعنى إلا إقبال الناس حال كونهم يقبلون إلى). 
و يمكن أن يقال:انّ«الواوازائده؛و قوله«إليَ»متعلق بمحذوف هو خبر«الناس»أى: 

الناس يقبلون إليّءفلو أوّل بالمصدر يكون المعنى:إقبال الناس. 


ص شرن 


))١1(--١‏ نفس المصدر. 
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ع (ع)) الحديد:12. 


وعنذا المقال أقل ميحدووا م المعاله البنا فى لكون البحذوت فيه أفل لان أضيافة على مذهث القدي انق على ها د كر 
من إمكان عدم اطراد مداقتهم فى المستثنى فى باب الإستثناء المفرّغ؛بخلا.ف المقاله السابقه.حيث إِنّ انتهاضه على مذهب 
البصرئين خال عن الإشكال. 


وقوله:« كعرف الضبع اخبر لمبتدء محذوف أى:هم كعرف الضبع أو متعلق بمقدّر و خبر ثان. 


و بالجمله؛فالمعنى:أَنّه ما خافنى عن الخلافه إلأازدحام الناس بواسطه تفرّق كلمتهم و انطماس الدين على تقدير التجافى 
عنها؛كما يرشد إليه قوله-عليه السَلام-فى خطبه رواها ابن أبى الحديد:«فاستخلف الناس أبا بكرءثتم استخلف أبو بكر عمر)...إلى 
أن قال:ثمم وك عثمان أمر الناس فعمل بأشياء عابها الناس عليهءفسارع إليه ناس فقتلوه.ثتم أتانى الناس و أنا معتزل أمرهمءفقالوا 
لى :بايع فانّ الأمّه لا ترضى إلا بكك.و إِنا نخاف إن لم تفعل أن يفرّق الناس؛فبايعتهم). 


هذا إن كان الغرضءمن«الروع»:الخوف كما جرى عليه بعض. 


وتسكن أذ كوث الفوضن الكتهاف أن سحت دده عفها 0ت 2 الا شدّه ازدحام الناتى )لتو الأمر مو بيك التسد وت 
والمذكور كما مرٌ. 


و مقتضاه :انه لم يكن الإزدحام على الخلفاء المتقدّمين عليه بالنسبه إلى الإزدحام عليه إلا قليلا.و لا بدّ أن يكون الأمر كذلكك 


حيث إِنّه لو رغب الناس إليهم لرغبوا إليه بمراتب شتّى فى صوره فقد المانع. 
و التعجب من له الازدحام كس فى العرفئاتء فلا مانع عن حمل«الروع »على الإعجاب فئ المقام. 


لكن يمكن أن يكون الإعجاب المذكور فى معنى الروع بمعنى:ملااثمه النفس و الإستحسانءبل لعله الظاهرءلا التعججب» كما قد 
يطلق الإعجاب على ذلكك بل هو غير عزيزءو منه تفسير الروق بالإعجاب كما يأتى.و كذا ما لو قيل:أعجبتهم زهره الحياه 


١00: ص‎ 


الدنيا.فلا مجال لحمل الروع على الإعجاب فى الباب. 

قوله عليه السّلام:«ينثالون علىّ).من باب الانفعال نحو ينقادون»أى:يتتابعون و يتزاحمون. 

و الظاهر أنه خبر ثان للناس لو كان قوله«كعرف الضبع»خبرا لمبتدء محذوف؛و خبر ثالث لو كان قوله«هذا»خبرا ثانيا له. 
و ما قيل من«احتمال كونه حالا عن راعنى»أو العامل فى إلىَ)؛ليس بشىء. 

قوله عليه السّلام:«من كل وجه٠.الظاهر‏ أنَّ«الوجه؛بالضعٌ أو الكسر:الجانب و الناحيه؛ 


قال فى القاموس (١):«الوجه‏ بِالَضِمٌ و الكسر:الجاب و الناحيه)ءثمٌ قال:«الجهه بِالَضِمٌ و الكسر:الجانب و الناحيه»كالوجهءو الوجهه 
بالكسر). 


قوله عليه السلام:«حتى لقد وطىء الحسنان».يقال:وطئت الشىء برجلى من باب علم وطئا بفتح الواو:إذا علوته. 


والظاهر أنْ المقصود ب«الحسنين)هو:نجلاه و شبلاه.لكن حكى ابن أبى الحديد (7)عن القطب الراوندىٌ:«انْ الحسنين إبهاما 
الرجل؛؛إلآ أنه قال:«و هذا لا أعرفه».و الظاهر أن الغرض:عدم معرفه استعمال الحسن فى الإبهام.و لم أعرفه أيضاءحيث لم أظفر 
بذكره فى اللغه.و رئما روى عن بعض الرواه تفسيره«الحسنينا بالإبهامين. 

فقوله:«وطىءامن الوطاء بالفتح و المذءو هى بمعنى الويجاع و الاضرار؛ كما فى المجمع 1 

قوله عليه الس لام:«و عطفاى».«عطفان/الر جل:جانباه من المنكب إلى الوركك؛و كذا عطفا كل شىء:جانباه.و المراد دائر بين 
التجوّز فى الشنّ و كون العطف من باب الحقيقه بكون الغرض الأذى الحاصل فى الصدر و المنكبين من شدّه الإزدحام»و كون 
الغرض الشقّ الحاصل فى جانبى القميص؛فالشقّ من باب الحقيقه لكن التجوّز فى إضافه العطف إلى نفسه لكون محل الشقَّ هو 


ص 380 
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*- ()) مجمع البحرين 1:687. 


و ربّما توهم كون المجاز فى الكلمه؛و ليس بشىء. 


وركما روى:«عطافى»بدل:«عطفاى».و«العطاف)بالكسر:الرداء»و سمّى الرداء عطافا لوقوعه على عطفى الرجل.و المعنى على هذا لا 
شاحة قن إلى اناف إلا أن الروانهالتعلهه مشهوده 


قوله عليه السّلام:«مجتمعين حولى».حال من الناس نحو:زيد فى الدار جالسا. 


قوله عليه الس لام:٠كربيضه‏ الغنم».أى:القطعه الرابضه.و«الربيضه»من الربوضءو هو فى الغنم مثل بروكك الإبل؛لا ‏ من الربض 
بالفتحتين و هو كالجلوس للإنسان و الإضطجاع له على الخلاف» لعدم مناسبه المعنى. 


والغرض شدّه الإزدحام. 


ورئما حكى ابن أبى الحديد (1)عن القطب الراوندىٌ كون الغرض تشبيه بلا-دتهم و نقصان عقولهمءلأنْ العرب تصف الغنم 
بالغباوة ف قله" الفططاد كه قر ماس يلا ارقا 


قوله عليه السّلام:«فلما نهضت بالأمر».يقال:نهض ينهض من باب منع نهضا و نهوضا أى: 

قام؛كما هو مقتضى الصحاح (7)و القاموس (2 

و الظاهر أنه المقصود بما فى المصباح (5)من قوله:«و نهضت إلى فلان و له نهضا و نهوضا: 
تحرّكت إليه بالقيام». 

قوله عليه السشلام:«نكثت طائفه».المقصود بهذه الطائفه طلحه و زبير و من تبعهما فى البيعه و نقضها. 
قال ابن أبى الحديد (8):«فهم أصحاب الجمل). 

ص :7017 

.1:50١ شرح ابن أبى الحديد‎ ))١1(-١ 

.١ صحاح اللغه 1111:” القائمه‎ ))75( -١ 

نك () القاموس المحبط:ة:2 القائمه .١‏ 


*- (6)) المصباح المنير: 21/. 


ذ- (8)) شرح ابن أبى الحديد .1:50١‏ 


وقد تقدّم الكلام فى معنى«النكث). 
قوله عليه الس لام:«و مرقت أخرى».قال فى المصباح 00):«مرق السهم من الرميّه مروقا من باب قعد:نفك من الجانب الآخرءو منه 
و المقصود بهذه الطائفه الثانيه هو الخوارج. 


قال ابن ميثم (1):«و إِنّما خصٌ الخوارج بالمروقءلأن المروق مجاوزه السهم عن الرميه.و لما كان الخوارج أوْلا منتتظمون فى 
سلكك الحقّ إلآ نهم بالغوا بزعمهم فى طلبه إلى أن تعدّوه و تجاوزوه لا-جرم حسن أن يستعار لهم لفظ المروق لمكان 
المشابهه.و قد أخبر الرسول صلى الله عليه و آله بهذا اللفظ إذ قال:«يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرميه» (8). 

أقول:إنَ ظاهر ما ذكره أن تخصيص هذه الطائفه بالمروق مع اشتراك الطوائف الثلاثه فى الانتظام فى سلكك الحقّ و الخروج عن 
الدين من جهه أنْ مبالغه هذه الطائفه بعد الانتظام فى سلك الح فى طلب الحقّ بزعمهم إلى أن تعدّوه و تجاوزوه أوجب 
مشابهه خروجهم عن الدين بالمروق»فحسن استعاره المروق لهم بالخصوص لاختصاصهم بالمشابهه. 


لكنّكك خبير بمشابهه الخروج فى الطائفه الأولى و الأخيره بالمروق أيضاءإذ المشابهه إِنْما يتحصّل بالخروج بعد الدخولءو هذا 
مشتركك بين الطوائف الثلاثه. 


نعمءملاحه الاستعاره فى صوره المبالغه كما فى هذه الطائفه أزيدءفلعله لذا خصّ المروق بهذه الطائفه. 
قوله عليه السّلام:«و فسق آخرون».المقصود بهذه الطائفه الثالثه هو أهل صفَين.و قد حرّرنا الكلام فى«الفسقافى الأصول. 


ووكماعي عن هؤلأم الظائفهبالقاسطيق فيبا حكن فيه تقلا إن الرسول ضلى الله عليه.و آله أخبر لاظاياته سيقاتل الناكنين. و 
المارقويز الشاسطة: 


ص رون 


141 المصباح المنير:‎ ))1(-١ 

.1:120 شرح إبن ميثم‎ ))5(-١ 

*- ()) مناقب ابن شهرآشوب .١:48‏ 

ع (6)) شرح الأزهار 00ه:ع.الخصال:/217. 


وهو من القسوط بمعنى الجورءو منه قوله-سبحانه-: و ما الْقَاسِطونَ فَكانُوا لِجَهَنّم حطباً .0١(‏ 
لا جاه عه ىم 1 
و أمًا قوله-سبحانه-: قاثما بالقسْط (7)و قوله-سبحانه-: أقسَط عِنْدَ الله (؟)من: 


الإقساط بمعنى:العدل.و ربّما جعل الضابط:انْ ما كان من قسط فهو بمعنى الجور؛و ما كان من أقسط فهو بمعنى العدل. 


و فى المصباح (5):«قسط قسطا من باب ضرب و قسوطائجار و عدلءفهو من الأضداد؛ قاله ابن القطاع.و أقسط بالألف:عدلءو 
الإسم:القسط بالكسر). 

قوله عليه السّلام:«كأنّهم».يرجع الضمير إلى الطوائف الثلاثهءلا الأخيره فقط. 

قوله عليه السّلام:«بلى و اللّه).«بلى» حرف جوابءو يختصّ بالنفىءو يفيد إبطاله؛ 

سواء كان مجرّدا نحو قوله سبحانه: زَعَمَ الَذِينَ كفَرُوا أنْ لَنْ يُتعَتُوا قل بَللِْ وَ رَبَى (2)؛ أو مقرونا بالإستفهام: 
حقيقيًا كان نحو:أليس زيد بقائم؟فتقول:بلى. 

: ع لا لا 0 

أو توبيختّاءنحو قوله سبحانه: أمْ يَحْسَبُونَ أنا لا سمح سِرَّهُمْ وَ نَجِوَاهُم (2). 

ءِ م 01 لاء 

أو تقريريّاء نحو قوله سبحانه: أ لست بِرَبُكمْ قالوا بَللِمْ (/. 

قوله عليه السَلام:«و وعوها».أى:حفظوها.يقال:وعيت الحديث وعيا من باب وعد أى: 

حفظته.و تأنيث الضمير كالضمير فى «سمعوهااباعتبار التأويل بالآله. 

و المناسب فى أمثاله عدّ المرجع من باب المتقدّم حكما على ما حرّرناه فى الأصول. 

ص :1509 

1-(6) الحننةا, 

))5(-١‏ آل عمران:18. 

*# (3) البقره: 787 الأحزاب:0. 

- (9)) المصباح المنير:8/9. 

ه- (ه)) التغاين:/. 


ع-(6)) الزخرف:١٠/.‏ 


- (87)) الأعراف:177. 


قوله عليه السلام:«حليت الدنيا فى أعينهم».يقال: حلا الشىء يحلو حلاوه فهو حلوءو: 
حلى الشىء فى عينى من باب تعب أى:حسن و أعجبنى.قيل:«حلى فى عينى بالكسرءو فى فمى بالفتح). 
قوله عليه السّلام:«و راقهم زبرجها».يقال:راقنى يروق جماله أى:أعجبنى. 


و«الزبرجابكسر زاء معجمه و راء مهمله فجيم:الزينه و الذهب؛و«الزبرجابضمٌ الأتصينء كالرخرق:ما له ظاهر جميل و باطن 
بخلافة 


0 م ١‏ 
قوله عليه الشلام:«أما و الّذى فلق الحبه؛.إشاره إلى قوله-سبحانه-: فالِقُ الْحبٌ وَ النُوك) (1). 


قال فى المصباح (1):«الحبّ:اسم جنس للحنطه وغيرها مما يكون فى الستبل و الأكمامءو الجمع:حبوب مثل:فلس و 
فلوس؛الواحده: حبه و يجمع :حّئات على لفظها وحباب مثل كلت وكلاب). 


و قد حكى ابن ميثم (افى معناه القول بكون الغرض خلق الحبه:عن بعضءو القول بأنّ فلق الحبه هو الشٌّ اذى فى وسطها:عن 
خدهوو المقشرينبو حرف على المقال فى يروز وجوه من كمال القداره فى باب الثباتات :و الأشجار. 


قوله عليه السّلام:او بو اميه شالقر | الله الكلق سترفير ا من باب منع أى:خلقه»فهو البارىء.و حكى فى المجمع (؟)عن 
قال :انه تهذه اللفظه: من الاختصاص:رخاق الحيوان ما لبس لها بقيره من المخلوقاتهو قلما متتعمل فى غير الحيواة؛فيقالةيرأ الله 
النسمه»و: 


عح السيرات يو الأرض): 
ص :20" 


-١‏ (1)) الأنعام:40. 
1-() الفضناك لم121 
*- ()) شرح إبن ميثم /1:721. 
؟- (©)) مجمع البحرين 1:68. 


و أما«النسمهافهى كقصبه»و جمعها:نسم كقصب.و مقتضى ما فى المجمع (0أنها كالنسيم نفس الريح بالفتحتينءلكنّها تطلق على 
كل ذى روح؛و على الإنسان؛و على المملوكك ذكرا كان أو انثى.قال بالأخره:«أصل النسيم:الضعفءو لذلك يطلق على العبد و 
الأمهى لضعفهما). 


قوله عليه ال لام:«و لا حضور الحاضر».الظاهر أنْ الغرض حضور الحاضرين للبيعه»فمرجع الاعتذار به إلى الاعتذار بوجود 
الناصر.و ربّما احتمل كون الغرض البيعهءفإنّها بعد عقدها يتعتّن المحامات عنها. 


قوله عليه السّلام:«و ها أعنل اللودتهال على العلماء».الظاهر أنَّ«ماانافيه؛و يمكن أن تكون مصدريّه معطوفه على«قيام 
الحيجه) أى:لو لا أخذ الله. 


و الظاهر أنّ«الأخذ/هنا بمعنى:الفرض و الإيجاب.من باب المجاز. 


قوله عليه السّد.لام:«ألأ- يقارّوا».«المقارّه؛من باب المفاعلهءو لكن الظاهر أن الغرض هنا معنى المجدّد كالمسافره»أى:يستقرٌوا و 


يثبتوا.لكن مقتضى ما قاله ابن ميثم (5)من:«انَّ المقارّه: 

اكراو كر واعيل طاعد طن الأمررى فر اضيهيا فل كرة الفرشى ست الدرد: إلا أل المتصوه: 
إِمَا كون المقارّه بين العلماء؛أو بين العالم و الظالم؛أو المظلوم. 

أَمَا الثانى:فلا معنى للمقارّه بين العالم و المظلوم»لعدم رضاء المظلوم بالظلم. 


وأا الأوّل:فانٌ الظاهر ان المقصود ب«العلماء»هو جنس الفرد و قد عدّ من إطلاقات الجمع المعرّف باللام:إطلاقه على جنس 
الفردنحو:فلان يركب الخيلء»حيث إِنّه يتأنّى المؤاخذه عن العالم الواحد أيضا بالظلم مع التمكن من الرفع. 


72١: ص‎ 


1-(1)) تفش التشبدر ناا 


؟-(2) لم أعثر على هذا القول منه فى شرحيه.نعم له إشاره إليه.فانظر :شرح إبن ميثم ١:12‏ إختيار مصباح السالكين:41. 


إل أن يقال:إِنّه لا بأس بكون الغرض من«العلماءاهو الاستغراق الأفرادى مع اطراد الحكم فى الفرد الواحد بالخارج؛نظير أنَّ 
المطلق المطرد حكمه فى الفرد النادر بالخارج لا يمانع اطراد الحكم فيه فى النادر عن كون الغرض من المطلق هو الفرد الشائعءو 
أن اللفظ الموضوع لمعنى مع ثبوت الحكم المتعلق الح اح اس ى ادي سطس السو حرعة 
إمكان التجوّز فيه فى اللفظ عن الأعم عن كونه مستعملا فى معناه؛كما فى قوله- سبحانه-: فَِنْ كان لَهُ إِحْوَ فَلِأمُهِ الشّدُسُ 
(0.حيث إن الإبخوه حقيقه فيما فوق الإ-ثنين بناء على كون أقل الجمع ثلاثه.كما هو الأظهرءو الحكم المذكور أعنى:الحجب 
ثابت للأخوين أيضا بالإجماع. 


و أمكع اتشعبال الأخره فنا فرق الر اس كاز ةل أن إمكان الاستعمال فيما فوق الواحد مجازا لا يمانع عن الاستعمال فيما فوق 
الإدثنين حقيقه.و أنّ الحكم المطرد فى غير مورد العلّه بناء على عدم اعتبار مفهوم العلّه و ثبوت التخصيص بها لا يمانع الاطراد 
عن التخصيص. 


قوله عليه السّ.لام:«على كظه الظالم».الكظه بالكسر و التشديد:الإمتلاء التامّ من الطعام.و يمكن أن يكون الغرض هنا التوسّع من 
باب التوسّع. 


قوله عليه الس لام:«و لا سغب مظلوم».«السغب)بالفتحتين»من باب فرح:الجوع.على ما ستفادٌ من الصحاح ركو المصباح يكو 


المجمع (5). 


و حكى فى الأوسط (شاعن قائل:«انّه الجوع مع التعب؛و بالفتحه فالسكون أيضا من باب نصر:الجوعءأو الجوع مع التعب»كما 


ص 8 


.١١:ءاسنلا‎ ))١(-١ 

؟-(7)) صحاح اللغه 1:11 القائمه ؟. 
"- (*0) المصباح المنير:/الا". 

؟- (6)) مجمع البحرين 1:7. 

ه- (0)) لم اعثر عليه. 

ع- (6)) القاموس المحيط:*١٠‏ القائمه .١‏ 


و حكى فى المصباح (١):«انّه‏ رما سممى العطش :سغبا»ءانتهى. 
و قيل:«السغب:العطشءلكنّه غير مستعمل). 

وفى دعاء حرز الجواد (7)الدعاء بكفايه السغب أو العطش. 
و فى القرآن: انم ذى مَسْعْبَهِ (). 


قوله عليه الثم لام:«لأ-لقيت حبلها على غاربها».«الغارب):ما بين العنق و السنامءو هو الى يلقى عليه زمام البعير الى يعبر عنه 
بالخطامءبالخاء المعجمه المكسوره.لأنّه بقع على الخطم بالفتحءو هو الأأنف و ما يليه إذا أرسل ليرعى حيث شاء؛ثمُ استعير و 
جعل كنايه من الطلاقءفقيل للمرأه:حبلكك على عاربككءإذهبى حيث شئت كما يذهب البعير. 


قيل (5):«هذا مثل يقول العرب:ألقيت حبل البعير على غاربه ليرعى كيف شاء). 
ونظير ذلك قول الشاعر: 

املكد سن .والكنه )القامن وه على اوت 

والضمير للخلافه.و احتمال كونها لل«أمّهخلاف الظاهر. 

والغرض ترك الخلافه كما فى أزمنه الثلاثه. 


قوله عليه الس لام:«و لسقيت آخرها بكأس أوّلها؛.الضمير للخلافه أيضاءأى:لتركت آخر الخلافه و بعباره أخرى لتركت الخلافه 


فى آخر الأمر كما تركت أوّلها؛و بعباره أخرى: 
تركنها فى أول الآمر. 
فالغرض تأكيد ترك الخلافه.و فيه ما لا يخفى من المحاسن البديعته. 


ص ا 


))1(-١‏ المصباح المنير:/7/: 

7ك ())) حار الأروار بالووبعة 

ع« (#)) البلد:؟١.‏ 

-(6)) هذا قول المحدّث البحرانى»حليه الابراز ة؟:؟إو انظر أيضا:بحار الأنوار :74:8, 


و لعل استعاره«السقىاب«الكأس» (0)من جهه مشابهه استلزام تركك الخلافه لوقوع الناس فى الحيره و الظلمه كما وقعوا فيها فى 
وَل الأمر و أزمنه الثلاثه؛باستلزام السقى بالكأس للسكر غالبا فى الجمله للاختلاف بتطرّق النقص على المسقى دون الخلافه. 


قوله عليه السَلام:«و لألفيتم».أى:لوجدتم و علمتم.من:ألفى من باب أفعال القلوب. 
قوله عليه السّ.لام«هذه).هذه الإشاره للتحقير»كما يرشد إليه أنه قد عدّ فى المعانى من دواعى تعريف المسند إليه بالإشاره:التحقير 
الأو طفن ١‏ ذا الى يَذْ كر آلِهَتَكمْ (0. 
قوله عليه السّلام:«أزهد عندى).يقال:شىء زهيد كقليل أى:قليل. 
و الظاهر انه من:زهد فى الشىء و عنه-بالكسر-يزهد-بالفتح-زهدا-بالضمٌ-و زهاده-بالفتح.و ربّما حكى:زهد يزهد-بالفتحتين 
عن لغه. 
لا 0 
لكن (6)فشر الزهد بالتركك و الإعراضءو منه قوله-سبحانه-: وَ كانوا فيه مِنّ الزّاجِدِينَ (ه). 


و كذا قوله عليه السّلام فى دعاء صفوان المعروف بدعاء علقمه بعد زياره عاشوراء:«يا سادتى!رغبت إليكما بعد أن زهد فيكما و 
فى زيارتكما أهل الدنيا» (2). 


ص خرف 


))١( -١‏ و فى الديوان: و النّاس تعروهم أمور جمّه ...كطعم الحنظل فتن تحلّ بهم و هنّ شوارع يسقى أواخرها بكأس الأوّل منه 
عفى عنه.[الشطر الثانى يوجد فى الديوان:29١-طبعه‏ الأستاذ نعيم زرزورءو لكن البيت الأوّل لم أعثر عليه فيه]. 

-١‏ (7)) و انظر:الشرح المطوّل على تلخيص المفتاح:8/اءحين يذكر الشيخ التفتازانيٌ هذه القاعده و يمثّل بالآيه الشريفه نفسها. 
#« ()) الأنبياء:2". 

ع- (6)) استدراكك من الظهور[من هامش الأصل]. 

ه- (0)) يوسف:١5.‏ 


ع- (2)) مصباح المتهتجد:١8/ا‏ المزار للمشهدئٌ: 177 بحار الأنوار 41/:8:8. 


و كذا ما يقال فى كتاب القضاء من:«انّه يحرم على القاضى أن يرغْب الشاهد فى الإقامه أو يزهّده لو توقف» (1). 
قوله عليه السلام:«من عفطه عنز).١عفطه‏ العنزاعلى ما يقتضيه الصحاح ركلو المصباح ()هو: 
ما ينثره من أنفها. 


والظاض أ الفرض من التفر عو الصرت الحادية مع الأفق القيه عليه الأسافو يرقد قف المعتسيرقام التبند الرضبتة 
بالعطسه. 


وقال ابن ميثم (2):«العفطه فى الشاه كالعطسه من الإنسان). 
وربّما حكى عن بعض:«إِنّ العافطه:النعجه.و النافطه بالنون:العنزءفالعفطه فى النعجه). 


واذكراين أبى الحديد لفكاث أكثر استعمال الحفطه ف التعجههو أما العنزة فالمستعمل و الأشهر فيها التفطهوإلا آنه لو قث قل 
بأس بالتجوّز فى البابءو باب المجاز واسع. 


و ربّما فسّر العفطه فى الفقره المسطوره فى المجمع (2)بالضرطه؛لكن قيل باستهجان إرادتها من مثله. 
إلا أنّه يمكن منع الاستهجان فى مقام دعوه الحاجه إلى شدّه التوهين كما فى قوله عليه السَلام (/0: 
«لا أنت ولا من هو أضيق استا منكك). 


و أمّا«العنز:ففى الصحاح (4):«العنز:الماعزه»و هى الأنثى من المعزءو كذلك العنز من 


ص :3 


./١ اللعمه الدمشقيه:‎ ))١( -١ 

؟- (7)) صحاح اللغه 117:" القائمه ؟. 

*-()) و لم أعثر على المادّه فيه. 

*- (6)) لم أعثر أيضا على العباره فى المطبوع من شرح إبن ميثم. 
ه- (8)) شرح ابن أبى الحديد *:1:5. 

ع- (6)) مجمع البحرين ١12:؟.‏ 

- (/0) لم أعثر عليه فى مصادر الفريقين الروائيه. 

8- (8)) صحاح اللغه 5:88 القائمه .١‏ 


الظباء و الأوعال)؛و فى القاموس (1):«العنز:الأنثى من المعزا؛و فى المصباح (5):«العنز:الأنثى من المعز إذا أتى عليها حول). 
إلى هنا أفضى مقالته روحى و روح العالمين له الفداء. 


قال السّد السند الرضيّ ():«قالوا:و قام إليه رجل من أهل السواد عند بلوغه إلى هذا الموضع من خطبتهءفناوله كتابا فأقبل ينظر 
فيه.فلمما فرغ من قراءته قال له ابن عتباسنيا أمير المؤمنين!لو اطردت مقالتكك من حيث أفضيت؛ 

فقال عليه السّ.لام:هيهات يابن عا س!تلكك شقشقه هدرت ثم قرّت.قال ابن عتباس:فو الله ما أسفت على كلام قط كأسفى على 
ذلك الكلام ألا يكون أمير المؤمنين بلغ منه حيث أراد». 

قوله#زقالرا لهي جل العم ديعا كرو هله الخطل موضوله إلى الس البين الرضق باريد دن طارتقبق و افضال الكل عل 
هذه الفقره؛بل الظاهر من ذلكك كثره الطرق. 

بل لعله من جهه دعوى التواتر»كما حكاه ابن ميثم (5)عن جماعه من الشيعه كما يأتى. 

قوله:«من أهل السواد).أى:من أهل القرى.و إنّما يسقى القريه بالسواد لخضره أشجارها و زروعهاءحيث إنّ الأخضر يرى من البعد 
أسود. 


ص 1 


1(1)) القاموقن البيخط اج القاكيه ‏ 
1- (0) المصباح المنير؛ 841 
(00) نهج البلاغه: .6٠‏ 


*- (6)) شرح إبن ميثم 1:181. 


قال فى الصحاح (١):«سواد‏ الكوفه و البصره:قراهما. 
و قال فى المصباح (5):«و العرب تسممى الأخضر:أسود لأنّه يرى كذلك على بعد.و منه سواد العراق لخضره أشجاره و زروعه). 
و قال فى المجمع (0):«و سواد الكوفه نخيلها و أشجارهاءو مثله سواد العراق»سممى بذلكك لخضره أشجاره و زروعه). 


و مقتضى كلامه كما هو ظاهر الصحاح (5'أنْ سواد العراق معروف.فالظاهر أن الغرض من السواد:سواد العراق.و من هذا تفسير 
ابن ميثم (ه)بسواد العراق. 


قوله:«من خطبته».قال فى القاموس (2):«خطب الخاطب على المنبر خطابه و خطبه بالضمّءو ذلك الكلا-م خطبه أيضا؛أو هى 
الكلام المنثور المسبجع و نحوها. 


منسوخهءو غرفه من ماء بمعنى مغروفه). 


و فى المجمع (8):«الخطبه بِالضِمٌ تختصٌ بالموعظه.و لذا يعدّى بنفسه فيقال:خطبنا رسول الله صلّى الله عليه و آلهءأى:وعظنا»؛ثم 


قال:«و الخطبه فعله بمعنى مفعول كنسخه بمعنى منسوخ.و غرفه من ماء بمعنى مغروفه)»ءانتهى. 


قولة تقال :خطينا سول الله صلى الله عليه اله أئ:وعطناومكن أن يكوة هن هذا البانه جل مه قول أمير المؤيقن عله 
الشلام فى الروايه (5)المعروفه الطويله المحكىّ فيها عن رسول الله صِلى الله عليه و آله أعمال شهر رمضان: :إن رسول الله صلى 
الله عليه و آله خطبنا ذات يوم). 


ص 800 


.١ صحاح اللغه 1:689 القائمه‎ ))1(-١ 

8949 المصباح المنير:‎ ))00(-١ 

'- (07) مجمع البحرين 1/7:". 

ع- (©)) صحاح اللغه 1:688 القائمه .١‏ 

ه- (0)) شرح إبن ميثم .١:1289‏ 

ع-(2)) القاموس المحيط:88 القائمه ؟. 

- (/0) المصباح المثير:772. 

8- (8)) مجمع البحرين .1:0١‏ 

4- (4)) عيون أخبار الرضا عليه السّلام 1:191 الباب 1/8»الأمالى للصدوق:87. 


لكن حكم شيخنا البهائئ فى الأربعية (0)بأ أنه ضمّن عليه السلام«خطبنا» معنى «وعظنا» فعدّاه بنفسه»و إل فخطب هنا لازم بمعنى 
النطق بالخطبه.و كما يضمن المتعدى بنفسه معنى المتعدّى بحرف فيعدّى به»كذلك قد يضمن اللازم معنى المتعدّى فيتعدّى 


بنفسه). 


و أمَا الخطبه بالكسر فهى الكلام المدعوٌ به من الرجل لتزويج المرأه لنفسه. 


قوله:«فناوله».أى:أعطاه؛يقال:ناولته فتناوله أى:أعطيته فأخذه؛و منه المناوله:من أنحاء التحمّل (5).و يقال:نولته المال تنويلا 
أى : أعطيته»و الإسم النوال. 


قوله:ولو اطردت مقالتكة).الغرض النمتى:أى :ليت مقالتكك اطردت#مثل :لو تأتيتى فح تيو لذ 5 كدَء لاو (ع) 


واقند عثاق المقص لقانم وجي الى أن تكو السك إلا الدتذكر الخلاق :فى كون لوهنده قمئما بر أسهاء اوه لو الشرطنه 
اشربت معنى الفمي اق هى لو المصدرئه أغنت عن فعل التمنّى.فالأصل فى نحو:«لو انين فتحدّثنى):«وددت لو تأتينى)»فحذف 
فعل التمبّى لدلاله لو عليه فأشبهت ليت فى الإشعار بالتمنّى و اطراد الشىء بتابع بعضه للبعض كما صرّح به فى الصحاح 
(ع)؛فالإطراد لازم. 


ف«التاء)ليست للخطابءبل هى للتأنيث باعتبار كون الفاعل هو قوله:«مقالتك). 


ص 80 


1-(0) الأربعون حدينا: 147. 

7-(2)) لتوضيح هذا الإصطلاح و أقسامه راجع:توضيح المقال188امقباسن الهذابه 5 #وصول الأخار :4 1. 

* (")) البقره:/121. 

*- (©)) و يمكن أن يكون من هذا الباب قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى حديث كميل المعروف:«إِنَ هيهنا لعلما جما لو 
أصبت له حمله)».كما يمكن أن يكون«لواشرطيه و جوابها محذوفا أى:لبذلت لهءكما جرى عليه شيخنا البهائيئ فى أربعينه و كذا 
ه-(0) معت اللبين 81 ا 


ع-(08) صحاح اللغه “2:50 القائمه ”. 


إل أن النقاله سق المولك الكذارق وو عو الى كان ظاهرا كنا هنا مجرر فى القدل امد إليه ]لد كير و النانية» 

قوله:«من حيث أفضيت».أى:من حيث انتهت إليه مقالتكك و وصلت هى إليه. 

فاق النضاء اقادرى أنعريق إل الع متوصللت البده: 

و فى المجمع:«قوله-تعالى-: أَفْضلِا اك للا بض (1):انتهى إليه فلم يكن بينهما حاجز عن الجماعءانتهى. 

واف الباراك يستعمل الإقضاء فى الأنهاء كتبرااحيث تقال :او هو يفقى إلى كا 21 

قوله عليه السّلام:«هيهات».اسم فعل؛و فاعله محذوف حيث إِنّ اسم الفعل يعمل عمل مسمّاه أى:بعد ما افضيت إليه مقالتى. 


قوله عليه السّ.لام:«تلكك شقشقه هدرت ثم قرّت).قال فى الصحاح 50):«شقشق الرجل شقشقه بالفتح:هدرءو العصفور يشقشق فى 
صوته.و الشقشقه بالكسر:شىء كالرئه يخرجها البعير من فيه إذا هاج.و إذا قالوا للخطيب:ذو شقشقهءفانما يشبه بالفحل». 


و قال (قافى ماذه هدر:«هدر البعير هديرا:ردّد صوته فى حنجرته)؛و فى المصباح 60 ): 
«هدر البعير هدرا من باب ضرب:صوؤت). 


أقول:يمكن أن يكون الشقشقه هنا بالفتح.فقوله:«هدرتابصيغه المحيول وسو نات التأقد حي حول سله إلل إلذ 3 العاف ف 
مجازىٌ و هنا من باب الحقيقه. 


ص امنا 


))0(-١‏ المصباح المنير:807. 

.7١:ءاسنلا‎ ))5( 1 

*- (0) فانظر مثلا:الإنتصار:2/اءالخللاف 108:#»السرائر 1:19. 

ع رع)) صحاح اللغه 5:18٠7‏ القائمه ”. 

ه-(08)) نفس المصدر 7:887 القائمه .١‏ 

ع- (2)) المصباح المنير:81/7. 

'- (/01) و مثله قوله-سبحانه-فى سوره بنى إسرائيل: و 9 تْرَنَكك من ليطن َرْعْ [الأعراف: ٠٠١‏ فصّلت:188]ءو قد جرينا على 


الكلام فيه فى الأصول؛و مثله أيضا قوله-سبحانه-فى سوره محمد صلَى الله عليه و آله:قإذا عَزَمَ الع [مسفد؟ ١‏ ]ميد عفن عنه: 


ويمكن أن يكون بالكسرءفقوله:«هدرت'بصيغه المعلوم»و إِنْما إسناده إلى الشقشقه من باب الإسناد المجازىٌ.إذ الصوت من 
البعير»ءغايه الأمر أنه فى حال إخراج الشقشقه يهدر و يردّد الصوت فى حنجرته؛بل هو مقتضى كلادم جماعهءبل هو الأنسب 
بالمقام. 


و حكى فى مجمع البحرين (١)عن‏ الهروىٌ انه لا يخرج الشقشقه إلا الجمل العربيئ). 


قوله:«ما أسفت على كلام قط».قال فى الصحاح (أالأست:أشد الحرنءو قد أسق على ماقاته و تاشفق أى :تلهف؛و أسق 
عليه أسفا أى :غضب). 


و فى المصباح ():«أسف أسفا من باب تعب:حزن و تلهّفء.فهو أسف.مثل غضب وزنا و معنى.و يعدّى بالهمزه فيقال:آسفته). 
قوله:«كأسفى على ذلك الكلام 0 المؤمنين عليه السشلام بلغ منه حيث أراد). 


ذل هذه الفقيه النقى قولب الأ ركو فو أعله :قله ركو مك أن كوو عبي ا لمدوهاء انبر فيط اليه من القفية يون النكاذ و 
يلزم تعدّد الممتزءو الظاهر مضايقه النحويّين عنه. 


و أمَا ما ينصرح من التوضيح و التصريح (5)من انحصار تمييز النسبه فى تمبيز نسبه الفعل إلى الفاعل و المفعولءو تمييز ما يفيد 
التعججب بالصيغه أو بغيرهاءو تمبيز اسم التفصيل» فليس على ما ينبغى؛حيث إِنّه لا فرق قطعا بين الفعل و اسم الفاعل و المفعول و 
المصدر. 


و كما أن شيا مز قن و اشكعل الكاتَ كنا تهلفكذا الخال فى مشا . الر أمن شيباء و:اشتعال الر أ شيا بل اشكال. 


717١: ص‎ 


.1:07/ مجمع البحرين‎ ))1( -١ 
؟- (5)) صحاح اللغه :5:17 القائمه ؟.‎ 


*- (00) المصباح المنير: .٠١‏ 


مضافا إلى ما صنعه الحاجبئ و تبعه الجاميّ (١)من‏ تعميم النسبه للنسبه فى اسم الفاعل نحو:الحوض ممتلى ماءءو اسم المفعول 
بحو الاروضى مفتجره عيوناءو الصفه المشبهه نحو:زيد حسن وجهاءو اسم التفصيل نحو:زيد أفضل أباءو المصدر نحو:أعجبنى طيبه 
أبافتل كل شافية كت القدل تس حسكة زيد رجاكو للسيد الأضاقه. 


و يمكن أن يكون الأمر من باب المنصوب بنزع الخافضءأى:لئلا يكون نحو: أوَ عَجِتِدّ أنْ لكاء كم (5).فالغرض تعليل التأسف.و 
يرشد إليه أن فيما رواه الصدوق (02:إذ لا يكون). 


وسمكة أشيكون شع باب المفعول لأجله لكن بناء على عدم اشتراطه باتّحاده مع المعلل به وقتاءو من الاختلاف قولك:جئتكك 
أمس طمعا فى معروفكك الآن كما عن سيبويه و متقدّمى النحوئين»و كذا عدم اشتراط اتّحاده مع المعلل به فاعلا كما عن ابن 
خرّوفءتعليلا بقوله سبحانه: هُوَ الَذِى يُريكمٌ الْبَرْقَ حَوْفاً وَطْمَعاً (؟). 


وحكى ابن أبى الحديد (2)عن شيخه أبى الخير مصدّق بن شبيب الواسطي أنه حدّثه فى سنه ثلاث و سيّمأه فقال:قرأت على 
الشيخ أبى محترد عبد الله بن احمد المعروف بابن الخشّابٍ هذه الخطبهفلماءانتهيت إلى هذا الموضع قال:لو سمعت ابن عتباس 
يقول هذا لقلت له:و هل بقى فى نفس ابن عمكك أمر لم يبلغه فى هذه الخطبه لتتأسف أن لا يكون بلغ من كلامه ما أرادءو الله 


ما رجع عن الأوّلِين و لاعن الآخرين ولا بقى فى نفسه أحد لم يذكره إلا رسول الله صلّى اللّهِ عليه و آله. 
قال مصدّق:و كان ابن خشّاب صاحب دعابه). 

أقول:قد أجاد ابن خشّاب فى الباب.ثمٌ أجاد فى الباب.و كان ما قاله يختلج ببالى قبل 

77١١ ص‎ 


.١:60 الفوائد الضياشيه الطبعه المحقّقه العراقنه‎ ))١(--١ 
؟- (5)) الأعراف:*2 وافوء.‎ 

()) علل الشرايع .1:18١‏ 

ع- (6)) الرعد:؟١.‏ 


ذ- (8)) شرح ابن أبى الحديد .١:500‏ 


الاطلاع على مقالته حيث إِنّه قد أتى بأمّهات محنه قبل انتقال الخلافه إليه و ما وقع بعد الانتقال. 


بل قد حكى ابن أبى الحديد فى بعض مواضع شرحه خطبه طويله عنه عليه السّلام و هى مع طولها لا يزيد خلاصه مفادّه عن هذه 
الخطبه إل بشكايته عن طائفه لم تكونوا من الخوارج فى محاربه معاويه»لكن لم يوافقوا معه فى إتمام المحاربه و اعتذروا 
عاذ يرةو كان بعك قها أهل الكرق على سحارنه معاوية 


ثم إِنه قد حكى ابن ميثم (١)عن‏ الكيدرىٌ أنه قال:«وجدت فى الكتب القديمه أنْ الكتاب الذى دفعه الرجل إلى أمير المؤمنين 
عليه السَّلام كان فيه عدّه مسائل: 


أنه ما الحيوان اذى خرج من بطن حيوان و ليس بينهما نسب؟ 
فأجاب عليه السّلام بأنّه يونس بن متَى حيث خرج من بطن الحوت. 
و:أنّه ما الشىء الُذى قليله مباح و كثيره حرام؟ 
ا د 
فقال عليه السّلام:هو نهر طالوتءلقوله-تعالى-: إلا مَنِ اغتّرّف غدفه سَدِهِ 10). 
و:أنّه ما العباده الّتى إن فعلها واحد استحقّ العقوبه»و إن لم يفعلها استحقّ أيضا العقوبه؟ 
فأجاب بأنّه صلاه السكارى. 
و:أنّه ما الطائر اذى لا فرخ له و لا فرع ولا أصل؟ 
فقال عليه الشلام:هو طير عيسى فى قوله-تعالى-: وَ إِذْ تَخْلقُ مِنَ الطين كهَينَه الطير بإذْنى 


ص :777 


.1:128 شرح إبن ميثم‎ ))1(-١ 
؟- (3)) البقره:769.‎ 


فح فيها فَتَكونُ طَيراًبإِذْنِى (1) . 


و:أنّه رجل عليه من الدين ألئفءو له فى كيسه ألف درهم.فضمنه ضامن بألف درهمء فحال عليهما الحولءفالز كاه على أىّ 
المالين يجب (5)؟ 


فقال عليه السّلام:إن ضمن الضامن بإجازه من عليه الدين فلا يكون عليهءو إن ضمنه من غير إذنه فالزكاه مفروضه فى ماله. 


و :أنه حجٌ جماعه و نزلوا فى دار من دور مكه.و أغلق واحد منهم باب الدار و فيها حمامءفمتن من العطش قبل عودهم إلى 
الدارءفالجزاء على أيهم يجب؟ 


فقال عليه السلام:على الّذى أغلق الباب و لم يخرجهنٌ و لم يضع لهنّ ماء. 


و:أنه شهد شهداء أربعه على محضر بالزناء»فأمرهم الإمام برجمهءفر جمه واحد منهم دون الثلا-ثه الباقين ووافقه قوم من 
الأجانبءفرجع من رجمه عن شهادته و المرجوم لم يمتء ثم مات فرجع الآخرون عن شهاداتهم بعد موته.فعلى من يجب ديته؟ 


فقال عليه السَّلام:يجب ديته على من رجمه من الشهود و من وافقه. 
و:أنّه شهد شاهدان من اليهود على يهودىٌ أنّه أسلم»فهل يقبل شهادتهما أم لا؟ 
فقال عليه السَلام:لا يقبل شهادتهماءلأنهما يجوّزان تغير كلام الله-سبحانه-و شهاده الزور. 


ب 4 ص7 مه الا و2 لاء لا ا 
فقال عليه القد لام :يقبل شهادتهساءلقول اللوحسبحانه- و نيحد أفريهع هوكة للذيق آمتُوا الذيى قالوا إنا طبار (كات...الآيمسهو 
من لا يستكبر عن عباده الله لا يشهد شهاده الزور. 


ص كر 


.١١١ المائده:‎ ))01(-١ 

؟- (7) أى:ألف درهم فى كيس المديون و ألف درهم للضامنءو مقتضى السؤال ان الضامن كان عنده ألف درهم 
موجودا.منه عفى عنه. 

(”0) المائده: 87. 


و:أنّه قطع انسان يد آخر»فحضر أربعه شهود عند الإمام و شهدوا على أن المقطوع يده زنى و هو محصنءفأراد الإمام أن يرجمه 


فمات قبل الرجمءفعلى من قطع يده ديه القطع أو ديه النفس؟ 
فقال عليه السَلام:على من قطع يده ديه يده حسبءو لو شهدوا انه سرق نصابا لم يجب ديه يده على قاطعها. 


ثم إِنْى قد جريت فى أجزاء تلكك الخطبه على ما فى نهج البلاغه.لكن قد اختلف الروايه فى أجزائهاء.حيث إِنْ ما رواه الصدوق 
يخالف بعض أجزائه لبعض أجزاء ما فى نهج البلاغه. 


وقد ذكر سبط ابن الجوزىٌ فى تذكره الخواصٌ اخختلاف الروايه فى الأجزاءءو أتى بالأجزاء المختلف فيها .)١(‏ 


ثم إِنّه قد حكى عن جماعه من أهل السنّه إنكار تلكك الخطبه و ما يشبهها مما يتضمّن شكايه أمير المؤمنين عليه السّلام فى أمر 
الخلافه حتّى قالوا:انه لم يصدر شكايه فى هذا الأمر أصلا. 


وعن بعضهم نسبتها إلى السئّد الرضىّ يعنى:إِنّها مجعوله من السئد الرضى على أمير المؤمنين عليه السّلام. 
أقول:إن هذه الخطبه قد رواها الصدوق فى العلل فى باب«العله الّتى من أجلها تركك 


ص 7 


01-1)) قل كو خوراص الأبة111. 


أمير المؤمنين عليه السّ.لام مجاهده أهل الخلاف» (1)؛و فى معانى الأخبار فى باب«معنى خطبه لأمير المؤمنين عليه السّد.لام) 
(')عن محئّرد بن على بن ماجيلويه؛عن محتّرد بن أبى القاسم»عن احمد بن عبد الله البرقئ»عن أبيهءعن إبن أبى عميرءعن أبان 
بن عثمانءعن أبان بن تغلب»عن عكرمه عن إبن عباس قال:ذكرت الخلافه.عند أمير المؤمنين عليه الس لام»فقال عليه السّم لام:«أما 


و الله»- الى آخره-. 


وعن محتّرد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانئ»عن عبد العزيز بن يحيى الجلّودئٌءعن أبى عبد الله احمد بن علي بن عباد بن 


خالدءعن يحبى بن عبد الحميد»عن عيسى بن راشد» عن على بن خزيمه عن عكرمه عن إبن عباس. 


بل حكى الضنذوق: فى العلل (كاو المعاض 0667 أنه سأل السة بن عبد الله بخ سعد الغسكرع (هاعن تفسشير اللشظ وفك نما 
ذكره فى تفسيرهاءو الصدوق مقدّم على الشيخ المفيد المقدّم على السيد الرضىئءو حكايه شيخوخته للسيّد المرتضى و السيّد 


ورواه سبط ابن الجوزىٌ فى تذكره الخواصٌ (تماعن شيخه أبى القاسم[ بن |النفيس الأنبارىٌ باسناده إلى ابن عتباس:انّهِ لما بويع 
أمير المؤمنين عليه السّلام بالخلافه ناداه رجل من أهل الصف و هو على المنبر:ما اذى أبطأ بكك إلى الآن؟ 


فقال عليه السلام:«أما و اللفوجه. إلين آخره-. 


ص :7/0 


.1:152 وهو الباب ؟؟١ منهءعلل الشرايع‎ ))1(-١ 

7-(00)) معائى الأخبار: :82 

-0) علل الشرايع 1:187. 

6# )ماني الأعار اعم 

هب (3)) قال السيد الستد الجدائر 5 [الأنواز التحبافة 1:119]ندو هومن أعاة الجمهورةو قال ابى خلكان#اثه أحد الأشه فن 
الآداب و الحفظ...إلى أن قال:و كان الصاحب بن عاد يحبٌ الإجتماع به و يودّه و لا يجد إليه سبيلا/؛منه. 

ع-(2)) تذكره:/!١1.‏ 


فقد علمت الإختلاف فى مقام إنشاء الخطبه. 
و حكى السّيد السند الجزائرىٌ أنه نقلها صاحب كتاب الغارات مسنده بأسانيدهم. 


قال:«و تأريخ الفراغ من ذلكك الكتاب يوم الثلثاء الثالثه عشر خلون من شوّال سنه خمسه و خمسين و ثلاثمأه»و هذه هى السنه 
الّتى ولد فيها المرتضىءو هو أكبر من أخيه الرضىّ (1)). 


و حكى ابن ميثم (7أنّه وجدها بنسخه عليها خط الوزير أبى الحسن بن الفراتءقال:«و كان وزير المقتدر باللّهء.و ذلكك قبل مولد 
الرضف ست وسنن سنهة فقال؛وو الذى علب عق على أن تلك السيحه كانك كنيت قبل وجرد ابح القراك بمثه: 


و حكى ابن أبى الحديد عن شيخه الصدوق المتقدّم أنه حكى أنه سأل عن ابن الخشّاب عن كون هذه الخطبه مجعوله؟ 
فقال ابن الخشّاب:لا و اللّهإو إِنَى لأعلم أنّها كلامه كما أعلم أنّك مصدّق. 

قال:فقلت له:إنّ كثيرا من الناس يقولون:إِنّها من كلام الرضيّ؟ 

فقال:أَنَى للرضيّ هذا الأسلوب من الكلام؟ءو قد وقفنا على رسائل الرضى و عرفنا طريقته و فنّه فى الكلام المنثور. 


ثم قال:و الله لقد وقفت على هذه الخطبه فى كتب صنّف قبل أن يخلق الرضى بمأتى سنه. و لقد وجدتها مسطوره بخطوط 
أعرفها و أعرف خطوط من هى منه من العلماء و أهل الأدب قبل أن يخلق النقيب أبو محمّد:والد الرضئ» (). 


قال ابن أبى الحديد (05):«و قد وجدت أنا كثيرا من هذه الخطبه فى تصانيف شيخنا 


ص ا" 


-١‏ (1)) راجع به الانوار النعمائيه ؟1:11. 

1-(1)) شرح إبن ميثم 1:1817. 

*- (#)) و فى القاموس:«الخطبه الشقشقيّه:العلويّه.لقوله-لا-بن عتّاس لما قال له:لو اطردت مقالتكك من حيث أفضيت-:يا ابن 
عبباس»هيهات تلك شقشقه هدرت ثم قرّت).فهو قد صرّح بكون الخطبه من أمير المؤمنين عليه السّلام.منه عفى عنه. 

ع- ()) شرح ابن أبى الحديد 1:508. 


أبى القاسم البلخيّ:إمام البغداديّين من المعتزله»و كان فى دوله المقتدر قبل أن يخلق الرضى بمدّه طويله.و وجدت أيضا كثيرا 
متياقق كنات أن حعفر بن فيد اعد متكلق الأماشهوهو الكنات البعروق كنات الاضنافيو كان أبد جمتر هذاه فلامده 
(1)الشيخ أبى القاسم البلخيّءو مات فى ذلك العصر قبل أن يكون الرضىّ موجوداء. 


وأمًا الكلام فى صدور الشكايه عن أمير المؤمنين عليه السّلام فى أمر الخلافه»فهو خارج عن 


ص 800 


))١١(-١‏ قال فى الدرٌ المنثور نقلا:«ذكر لى بعض الناس:انّ تلميذ أو تلاميذ و نحوهما مما فيه هذه المادّه مشهور الإستعمال فى 
معنى مشهورءو ليس موجودا فى كتب اللغه؛فكتبت فى الجواب ما صورته:و ذكر فى القاموس:«انْ لمذ لغه فى لمح إليه:اختلس 
النظر.فيكون التلميذ و نحوه مأخوذين من ذلككعفانٌ التلامذه يكون نظرهم إلى من تلمذوا له»«خصوصا فى حال الدرس و القراءه 
و السماع منه.و مناسبه الإختلاس باعتبار ملاحظه التأذب مع الأستاذ؛فلا يكون نظرهم إليه نظر تحديق.و المجازات المأخوذه من 
اللغه كثيره.و لا يحضرنى من كتب اللغه ما لعلّه يكون موجودا فيه بخصوصه.و هذه عباره كنز اللغه و هى هذه على ما نقل:«من 
التفكول التلهلم:ير كسى جيزى خواندن.من غير المصادر:تلميذ:شاكردا.و قال السيد علي خان فى الطراز نقلا:«فى تلمذ التلميذ 
كقطمير:الخادم و غلا-م الصانع و متعلّم الصنعه.و إهمال الدال لغه فيه.و وزنه فعليلءلا تفعيل؛إذ ليس فى كلام العرب تفعيل- 
بالكسر-إلا ما كان أصله الفتح كتنبيب و ترغيب»؛قال:«و اشتهر إطلاق التلميذ و التلاميذ على طلبه العلم لأنْهم غلمان مشايخهمءو 
الأصل فيه غلمان الصنّاع.و تلمذه تلمذه كدحرجه دحرجه:خدمه و استخدمه.فهو متلمذ و متلمذ-بكسر الميم و فتحها-.و ما 
اشتهر من قول الناس:تلمّل له-بتشديد الميم-خطأ منشأه توهّم انْ التاء زائده».و صرح أيضا-نقلا-فى«لمذاب:«أنّ التاء فى تلميذ 
أصلته.و قولهم:تلة.ذه أى:صار تلميذا له غلط).و فى الصحاح فى مادّه تلم:«التلاميذ سقطت منه الذال)؛و فى القاموس فى مادّه 
تلم أيضا:«و كسحاب: التلاميذ» حذف ذاله).منه عفى عنه. 


المقام؛و قد أطال المقال فيه ابن ميثم .)١(‏ 
و ربّما حكى ابن ميثم عن جماعه من الشيعه دعوى تواتر هذه الخطبهءبل غيرها مما اشتمل عليه نهج البلاغه»و ليس فى محله. 


كتبه بيده الداثره أبو المعالى إبن محمّرد إبراهيم فى العشر الثالث من الثلث الثالث من الربع الأوّل من الثلث الثالث من العشر 
السادس من العشر التاسع من العشر الثالث من الألف الثانى من الهجره النبويّه (؟)على هاجرها من السلام ألف سلام و تحّه. 


وقد اقتصرت فيه على ما يبن به المقصود.و أعرضت عن بيان أقسام الإستعارات من التخبيل و الترشيح و غيرها صرفا للأهمَ فى 
الأهمم مع الإختلاف بين أرباب البيان فيها. 


و الرجاء منه-سبحانه-العفو عن ترصيفه لو كان موجبا لسخطه من جهه اختلال القصد و الغرض؛بل الرجاء منه-سبحانه-المثوبه 
عليه و كذا سائر ما جرى عليه قلمى» من:البشارات فى الأنصول و هو قريب من مأه ألف بيت.بل متجاوز عنه؛قد بالغت فيه فى 
التدبّر و التعممق بما لا يسعنى تحريره و لا تقريره»و:شرح الكفايه فى الفروع و هو قليل الآنء و:نشطر فى التفسيرءو غيرهماءانّه جواد 
كريم لا يختب لديه الآمالءو الحمد لله على كلّ حال. 


ص ما 


.١:101 شرح إبن ميثم‎ ))0(-١ 
كان الفراغ فى اليوم الثالث و العشرين من شهر رمضان المباركك من سنه سنّه و ثمانين و مأتين بعد الألف. منه.‎ ))7( -١ 


رسائل فقهى )١(‏ علامه سيّد محمّد باقر موسوى شفتى (+172 ه.ق) تحقيق:سيّد مهدى شفتى 
[مقدمة محقق] 


اساطين علمى شيعه است كه سالهاى سال شهر اصفهان از بركات وجودى او بهره مند بوده است. 


زعامت دينى واجراى حدود الهى»بذل و سخاوت حيرت آورءتأليتف اثر يربار و كم نظير«مطالع الأنوارو دهها كتاب و رسالة 


فقهى»رجالى»حديثى و...و تربيت شاكردان فراوان»از برجستكى هاى خاصٌ او بود. 


هرجند اصفهان آن روز به وجود نورانى فرزانكانى همجون علامة فقيه يرتوان مرحوم آيه الله العظمى محتّرد آقا محمد على 
نجفى هزار جريبى صاحب اثر بى نظير «مخزن الأسرار الفقهيه؛و آيه الله العظمى علامه شيخ محمد تقى رازى صاحب حاشية 
معالم»و دهها فقيه و عالم برجسته ديكر منوّر بود ولى بار سكين زعامت دينى بر دوش مرحوم سيد حيجه الاسلام و صِدّيق 
مكرّم او مرحوم آيه اللّه العظمى حاج محمّد ابراهيم كلباسى صاحب«اشارات الاصول؛و«منهاج الهدايهاقرار داشته است.ازاين رو 
سؤالا.ت فراوان فقهى.اعتقادى و...از طرف علماءطلاب و مقلمدين مرحوم سيد در محضر او مطرح كرديده كه وى با تبخر و 


روشن بينى خاصٌ خود آنها را ياسخ كفته است. 


ص :1/4" 


مجموعة«سؤال و جواب»كه جلد اوّل آن در زمان حيات سيد (سال /ا١١‏ ق)به جاب سربى رسيده مشتمل بر رسائل متعدّدى در 
موضوعات مختلف است كه ارزش آن مجموعه رادو جندان نمودهءو با توجه به اين كه جلد دوّم آن هنوز به جاب نرسيده 
نوين ]ز رسنال آذ كه سوط متي مو لف ور وكات فاخن > و متتو نات قاف سقف يعني شفتى-وفقّه الله تعالى-تصحيح 
شده بود در اين مجموعه به جاب رسيده.و به يارى خداوند متعال جلد اوّل«مطالع الأنواو واس الدو حرا ت اتيز نه زود به 


دست جاب سيرده خواهد شد. 


كفتنى است كه شرح حال مؤلّف بزركوار در كتاب بيان المفاخر به قلم مرحوم سد مصلح الدين مهدوى نكاشته شده و در دو 
جلد به جاب رسيدهءو كتاب«الما ثر الباقريّه) شامل شرح حال و شعر شعراى مادح سيد حتجه الاسلام كه توسط مرحوم سيد 


محمّد على وفاى زواره اى تدوين شده نيز در دست جاب است. 


78٠١: ص‎ 


بسم الله الرّحمن الرّحيم سؤال:شخصى زوجة خود را مطلقه نموده به طلاق رجعىءبعد از آن حقّ الرجوع خود را صلح نموده 
به او به نفقة ايّام عدّهءبعد از آن در اثناى عدّه رجوع نمودهءبعد از انقضاى عدّهءآن ضعيفه به ديكرى شوهر نموده؛حالءاين 


جنف الاق البقوراائل» 
جواب:تنقيح البحث فى جواب هذا السؤال يستدعى رسم مقدّمات: 

الاولى:فى توضيح الحال فى قوله عليه الشلام:ألصلح جائز بين المسلمين إلآ صلحا أحلّ حراما أو حرّم حلالا. 
نقول:هذا الحديث على هذا النحو غير مروىٌ من طرقنا و إِنّما هو من طرق العامّه .)١(‏ 


قال فى التذكره:و من طرق العامه عن أبى هريره:إنّ النبى صِلَى الله عليه و اله قال:الصلح جائز بين المسلمين إلآ صلحا أحل 
حراما أو حرّم حلالا. (7) 


والمقصود أنْ الحديث المذكور مع هذا الذيل غير مروىٌ من طرقناءو أما بدونه فمروىٌ 


58١١ ص‎ 


.5:20 المستدركك للحاكم النيشابورى ١١٠:6.السنن الكبرى للبيهقى‎ ))2(-١ 
؟-(75)) تذكره الفقهاء 7:11 نشر المكتبه المرتضويّه.‎ 


عن أثمتناءففى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن حفص أبخ الكترى عن أبى غيد الله عليه السّد.لام قال:الصلح جائز بين الناس 
كف 


و أعرض عليه السّ.لام عن الذيل المذكورءو لعل وجهه هو أن كل صلح يوجب تحليل الحرام و تحريم الحلالم»لوضوح أنه 
يوجب انتقال المصالح عنه من المصالح إلى المصالح لهءو انتقال المصالح به من المصالح له الى المصالحءو تصرّف المصالح 
فى المصالح عنه كان قبل الصلح حلالا و حرم بعدهاءكما كان تصرّف المصالح له فيه حراما قبله بخلافه بعده.و كل ذلك إِنّما 
هو للصلحءو هكذا الحال فى المصالح به لكن بعكس ما ذكرءفقد أحل الصلح ما كان حراما كما أنّهِ حرّم ما كان حلالاءفعلى 
هذا يلزم من مشروعيه الصلح انتفاؤهاءو لعلّه الوجه فى إعراضه عليه السّلام عن الذيل المذكور كما مرّ 


و لكنٌّ الظاهر من الأصحاب أنّهِم تلقّوه بالقبول»و أورده شيخنا الصدوق فى الفقيه فى باب الصلحءقال:قال رسول الله صلى الله 
عليه و اله:البتبنه:على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه»و الصلح جايز بين المسلمين إلا صلحا أحلّ حراما أو حرّم حلالا. (5) 


و يمكن أن يقال فى معناه:إنٌ المراد منه التنبيه على التعميم فى متعلق الصلح بأن يكون معناه:كلٌ صلح جائز أى يلزم العمل 
بمقتضاه إلا الصلح الّذى أوقعه المصالح فى مقام تحليل ما دلّ الدليل على تحريمه على سبيل الدوام»كالصلح من الزوج مثلا عن 
الاستمتاع بالزوجه لغيرهءفإِنٌ الدليل قائم على حرمه ذلك؛و كالصلح عن مال مع مالكه فيما إذا كان مقداره مجهولا للمالكك 


بحيث لو علم به لم يرض بالصلح. 


أو الصلح الى أوقعه المصالح فى مقام تحريم ما دل الدليل على عدم إمكان تحريمه كالصاح لزوجته على أن لا يستمتع 
منهاءفإنّه مسلط على الاستمتاع منها بالجماع و الملامسه و القبله و الملاعبه و غيرهاءو يصالح معها على أن لا ينتفع منها بمعنى أن 
يحرم عليه الانتفاع منهاءو مقتضى قوله عليه السَلام:أواحرّم حلالا»عدم إمكانه. 


ص 0 


))0(-١‏ الكافى 0:109 ح ه. 


؟-(0) من لا يحضره الفقيه 8:37 ح 081 


إن قيل:كيف يمكن الحكم بعدم إمكانه و عدم جوازها مع أنه ثابت فى الشريعه كالصلح عن حقٌ القسم؟ 


قلنا:إنَ الصلح هناك إِنْما هو لإسقاط الوجوب لا لإسقاط الجواز و إثبات التحريمءو لهذا يجوز له الإقدام بمقتضى القسم مع 
تحفّق المصالحه فى إسقاطه كما لا يخفى. 


و الثانيه:فى أن الحقّ الُذى للزوج على المرأه من التسلط على الانتفاع ببضعها و المضاجعه معها و قبلتها و لمسها و الملاعبه معها 
و غيرها هل يمكن إسقاطها بصلح و غيره أم لا؟ 


فيه تفصيل بين الزوجه الدائمه و المتمبّع بهاءففى الأأولى لا يمكن ذلكك ب بمعنى أنْ الزوجه يكون باقيه على وصف الزوجته 
الدائمه و مع ذلكك لا يمككن للزوج إسقاط الأمور المذكوره له عليها حتّى يحرم عليه قبلتها و ملامستها و النظر إليها و هكذا.و أما 
فى الثانيه فيمكن له ذلكك. 


أمّا عدم الإمكان فى الأوّل»فلوضوح أن وصف الزوجدّه ملزوم للكتموى المتة اكور دلوت الملزوم عن اللا-زم من الا-مور 
المستحيلهءفلا- يمكن للزوج إسقاط الا-مور المذكوره عن زوجتها بمعنى أن يكون وصف الزوجته باق و يحرم عليه الأ-مور 
ال كور 


و أمًا الجواز فى الثانيه»فلأنه مدلول عليه بجمله من النصوص المعتبره»كالصحيح المروىٌ فى الفقيه عن على بن ريابءقال: كتبت 
إليه أسأله عن رجل تمتّع بامرأه ثم وهب لها أيّامها قبل أن يفضى إليها أو وهب لها أيّامها بعد أن يفضى إليها هل له أن يرجع 
فيما وهب لها من ذلكك؟ 


و ما رواه فى الكافى بأسانيد متعدّدهءعن أبان بن تغلب.قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 
جعلت فداككءالرجل يتزوّج المرأه متعه.فيتزوّجها على شهر ثم إنّها تقع فى قلبه فيحبٌ أن 


ص خرن7 


.8ه5٠‎ حم:٠ من لا يحضره الفقيه‎ ))01(-١ 


يكون شرطه أكثر من شهرءفهل يجوز أن يزيدها فى أجرها و يزداد فى الأيَام قبل أن تنقضى أيّامه التى شرط عليها؟ 
فقال:لالا يجوز شرطان فَئْ شرط» قلت:فكيف يصنع؟ 
قال:يتصدّق عليها بما بقى من الأيَام ثم يستأنف شرطا جديدا .)١(‏ 


وحمل التصدّق فيه على الهبه.و لا معنى لهبه الأثّام الباقيهءبل المراد هبه ما استحقّه منها بالعقد من منفعه البضع و الملاعبه و 
غيرهما فى بقتبِه الأيَام؛و هذا المطلب هو ما اطبقت عليه كلمات الأصحاب. 


قال فى التهذيب: 

و متى أراد الرجل أن يزيد فى المدّه قبل انقضاء الأجل فليس له ذلكك إلا أن يهب لها ما بقى له من الأَيَام (5. 
ثم استدل عليه بالحديث المذكور. 

و فى النهايه: 


و إذا انقضى أجل المتعه جاز له أن يعقد عليها عقدا مستأنفا فى الحالءفإن أراد أن يزيدها فى الاجل قبل انقضاء أجلهاءلم يكن 
له ذلككءفإن أراده فليهب لها ما بقى عليها من الأَيَام ثم ليعقد عليها على ما شاء من الأَيَام (). 


فنقول:لا شبهه فى أن دايره الصلح أوسع من دايره الهبه.فإذا أمكن إسقاط التسلّط الذى للزوج على الزوجه المتمبّع بها و سلب 
الاستحقاق فيها بالهبه فجوازه بالصلح بطريق أولى كما لا يخفى. 
و السرّ فى المقامين هو أنّ العقد بين المتعاقدين أوجب العلاقه بينهما فى كل من الدوام و الانقطاع المقتضيه لتسلطه على الانتفاع 


ببضعها و قبلتها و ملامستها و غيرهاءو قد نطقت 
ص :7/5 
))1(-١‏ الكافى 0:68 ح ؟. 


*- (30)) النهايه: 547 طبع دار الكتاب العربىءبيروت»: 1190 ه.ق. 


الشريعه بانحصار المزيل لتلك العلاقه فى الدوام فى الطلاقءبخلافه فى الانقطاعءبل اقتضت بأنْ المزيل لها فيه غيره. 


و الثالثه:أنّ الطلاق من الأسباب الشرعيه لإزاله الزوجيه الّتى أوجبها العقد.فالطلاق المستجمع للشرايط أوجب خروج الزوجه عن 
الزوجته.فلا- تكون الزوجه المطلقه بعد الطلاق زوجه حقيقه.و جواز الرجوع فى بعض المواضع إلى أجل لا يوجب بقاء الزوجيه 
حقيقه.و الحاصل أنه لا فرق فى صيغه الطلاق بين كون المطلقه غير مدخول بها و يائسه و غيرهماءفكما أَنّها فى الأوّلين يوجب 
خروج الزوجه فليكن الأمر فى المدخول بها الّتى لم يكن يائسه كذلك. 


غايه ما فى الباب أن الشرع أباح للزوج و سلطه على الرجوع فى العدّه فى بعض المواضعء و ذلكك لا يوجب كون الزوجه المطلقه 
قبل الرجوع زوجه حقيقه.و هو ظاهر. 


بوركم ليزن لقن سر اليو 6ن وكوك بوتوي 31 الفزاد رازن الكط عوط اخزا لاذه إن لديا 
يكون إلآ مع الخروج عنه. 


و الصحيح المروىّ فى الكافى عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السشلام قال:سألته عن طلاق السنّه؟ 


فقال:طلاق السنّه إذا أراد أن يطلق(الرجل»)امرأته يدعها إن كان قد دخل بها حتّى تحيضء ثم تطهّرءفإذا طهرت طلّقها واحده 
بشهاده شاهدينءثمم يتركها حتى تعتَدٌ ثلا-ثه قروءءفإذا مضت ثلا-ثه قروء فقد بانت منه بواحدهءو كان زوجها خاطبا من 
الخطابءإن شاءت تزوّجته.و إن شاءت لم تفعل. 


فإن تزوّجها بمهر جديد كانت عنده على اثنتين باقيتين و قد مضت الواحده.فإن هو طلّقها واحده أخرى على طهر من غير جماع 
بشهاده شاهدين ثم تركها حتّى تمضى أقراؤهاء فإذا مضت أقراؤها من قبل أن يراجعها فقد بانت منه باثنتين»و ملكت أمرها و 
حلت للأزواجءو كان زوجها خاطبا من الخطاب.إن شاءت تزوّجتهءو إن شاءت لم تفعل. 


فإن هو تزوجها ترويجا جديدا بمهر جد ند كانت تمعه يؤاحدده يافيه :و فد مدت النتان»فإن أراد أن يطلفهاطلاقا لا تخل لحت 
تنكح زوجا غيره تركها إذا حاضت و طهرت 


ص :516 


أشهد على طلاقها تطليقه واحدهء ثم لا تحل له حتّى تنكح زوجا غيره إلى أن قال:لأنّه إذا كانت امرأه مطلّقه من زوجها كانت 
خارجه من ملكه حتّى يراجعهاءفإذا راجعها صارت فى ملكه ما لم يطلق التطليقه الثالثه»الحديث. (1) 


فقوله عليه الّ.لام:«كانت خارجه من ملكه»صريح فى خروج الزوجه بمحض الطلاق عن الزوجيه.فهو قرينه على أنْ تعليق البينونه 
بمضى ثلاثه قروء باعتبار جواز رجوع فيها. 


و يدل عليه أيضا الصحيح المروىٌ فى التهذيب عن بريد بن معاويه قال:سألت أبا عبد الله عليه السّ.لام عن المفقود كيف يصنع 
بامرأته؟إلى أن قال عليه السّ.لام:قيل للمولى أنفق عليهاء فإن فعل فلا سبيل أن تتزوّج ما أنفق عليهاءفإن أبى أن ينفق عليها اجبر 
الولى على أن يطلق تطليقه فى استقبال العدّه و هى طاهره»فيصير طلاق الول طلاق الزوجءفإن جاء زوجها قبل أن تنقضى عدّتها 
من يوم طلّقها الولى فبدا له أن يراجعها فهى امرأته»و هى عنده على تطليقتين»و ان انقضت العدّه قبل أن يجىء أو يراجع»فقد 
حلت للأزواج ولا سبيل للأوّل عليها. (5) 


وجه الدلاله:أنْ المفهوم من قوله عليه السّ.لام:«فبدا له أن يراجعها فهى امرأتهاأنّه إن لم يرد أن يراجعها ليست هى امرأته و لو مع 
بقاء العدّهءفلا يكون ذلكك إلا باعتبار الخروج عن الزوجته بالطلاق؛و هى المطلوبءفإذا كان الحال فى طلاق الولى كذلك فما 
ظنك بطلاق نفسه؟ 


و الحاصل أن الزوجه المطلّقه بمحض الطلاق خرجت عن الزوجتهءو لهذا لم يجز للزوج مواقعتها مع عدم قصد الرجوعءسواء 
نوى عدم الرجوع أم لاو لم يبق لها حقّ القسمءنعم؛ دل الشرع على تسلّطه على إرجاعها إلى زوجيته فى عدّه معينه»فنقول:إنْه 
حقّ له من الحقوق»كحقٌ الخيار فى مدّه الخيار و غيره»و حقٌّ الرجوع على المرأه المتمبّع بها فى المدّه المعينه كخمسين سنه 
مثلاءبل نقول:إنَ الحق على المرأه المتمتّع بها أقوى من الّذى للزوج 


ص 01 
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على الزوجه المطلّقه فى أثّام العدّه.فكما يجوز إسقاطها بالصلح فليكن الأسمر فيما نحن فيه أيضا كذلككءلعموم قوله عليه 
السلام:الصلح جائز بين المسلمين. 


ويمكن التمسّكك فى المقام بنصوص معتبره؛ 


منها:ما رواه ثقه الإسلام فى باب«الشرط فى النكاح و ما يجوز و مالا يجوزاعن زراره قال:سئل أبو جعفر عليه السّلام عن النهاريه 
يشترط عليها عند عقده النكاح أن يأتيها متى شاء كل شهر أو كل جمعه يوماءو من النفقه كذا و كذا. 


قال:ليس ذلكك الشرط بشىءءو من تزوّج بامرأه فلها ما للمرأه من النفقه و القسمهءو لكنّه إذا تزوّج امرأه فخافت منه نشوزا أو 
خافت أن يتزوّج عليها أو يطلقها فصالحته من حقّها على شىء من نفقتها أو قسمتها فإِنْ ذلكك جايز لا بأس به. )١(‏ 


وهو مروىٌ فى التهذيب أيضا (7)و ليس فى سنده من يتأمّل فيه إلا موسى ابن أبى بكرءو هو ابن البكر الواسطى.و حديثه عندى 


مقبوله؛لروايه ابن أبى عمير و صفوان بن يحيى عنه. 

وقد قال شيخ الطائقه فى العده إلهما لآ برويات الأ عن كقديو لأ للصدوق طريقا إلين عضافا إلى ما زواة الكذى عن موسى يد 
بكر أنّه قال:قال لى أبو الحسن موسى عليه المّ.لام:يخف عليكك أن نبعثكك فى بعض حوائجناءفقلت:أنا عبدكءفمرنى بم 
شئت»فوججهنى فى بعض حوائجه إلى الشام ).و لا خفاء فى دلالته على المدحءو السند و إن كان منتهيا إليه لكنّه غير مناف 
لاستفاده المدح منه. 


قيل فى تفسير النهاريه:إنٌ الرجل يخاف من امرأته فيزوّج امرأه أخرى سرًا عنها و يشترط على الثانيه أن لا يجيئها إلا فى النهار. 


قوله عليه الس لام:فصالحت من حقّها-إلى آخره-أى قبلت المصالحه الزوج عند مصالحه الزوج فى ال الذي لدغليها بالدل 
اذى لها عليهءفإنٌ المفاعله من الطرفين»فيكون كلمه«مناللتبعيض. 


ص :/7/1 
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7-(5)) تهذيب الأحكام 1/:/اح(0)1600. 
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و منها:الصحيح المروئىٌ فى باب النشوز من الكافى فى الصحيح عن الحلبى»عن أبى عبد الله عليه .لام قال:سألته عن قول الله 
عرو جل: وَإِنِ مره لاقت ِنْ بَعلِهًا تُشُوزً أ إغيااضاً فققال:هى المرأه تكون عند الرجلءفيكرههاءفيقول لها:إنّى أربد أن 
لفك وقول الانضد لفت كيه اريسفت ب ولكن انظ فى لس فاك بوااما هك هرما كان برق ذلكه ين اقنينه قهز 
لككهو دعنى على حالتىءو هو قوله تباركك و تعالى: فلآ باح عَليولا أَنْ بَضللك تيا صُنْحاً و هو هذا الصلح. )١(‏ 


- 


و منها:الموتق المروىٌ فى الباب.عن على بن أبى حمزه قال:سألت أبا الحسن عليه السّهِلام عن قول الله عرّ و جل: و إن امرأةٌ 
لك مك وى جه 9 ع ع َ 0 
خافتٌ من 2 نُشُوزاً أو إعلاضاً فقال:إذا كان كذلك فهمٌ بطلاقهاءفقالت له:«أمسكنى و أدع لك بعض ما عليكء.و أحللك 


من يومى و ليلتى» حل له ذلكك و لا جناح عليهما (1). 
رواه فى الفقيه باسناده إلى المفضّل بن صالحءعن زيد الشخامءعن أبى عبد اللّه عليه الشلام (9). 


و منها:الموتّق المروى فى الباب أيضا عن أبى بصيرءعن أبى عبد الله عليه التّ.لام قال:سألته عن قول الله عزّ و جل: وَ إِنِ امْرَأٌ 
لادء 3 واو 3 ع ع 0 ع 
خافتٌ من يولم تُشُوزاً أو إغاضاً قال:هذا تكون عنده المرأه لا تعجبه»فيريد طلاقهاءفتقول له:«إن أمسكنى و لا تطلقنى و أدع 


لكك ما على ظه رككءو أعطيكك من مالىءو أحللكك من يومى و ليلتى»فقد طاب ذلكك له كله. (©) 


ش بلا رلا ره رةه 2 5 
فنقول:إنْ النصوص المذكوره لما كانت منساقه فى تفسير قوله تعالى: قلا مجناح عَلَبِهللًا أنْ يَصْلِلكا بَينَهْللَا صُنْحاً يكون مقتضاها أنه 
لو قالت المرأه لزوجها:«صالحتكك عمًا عليك من حقوقى»كان مصالحه صحيحه يترتّب عليها سقوط حقوقها عنه مطلقا و لو كان 


الوقاع بعد أربعه أشهرءكما لا يخفى. 


فكما يجوز ذلكك فى حقّ الزوجه ينبغى أن يجوز فى حقّ الزوج أيضا بأن يقول:صالحتكك علا عليكك من حقوقىءفإذا جاز ذلكك 
قبل الطلاق يجوز بعده فى العدّه الرجعيّه».لكون 


ص كن 
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المقتضى مشتركا بينهماءكما أنه إذا جاز ذلكك فى الحقوق الواجبه ينبغى جوازه فى الحقوق الجائزه.بل بطريق أولى. 


تنقيح المقام يستدعى أن يقال:إِنَ الحقّ الثابت إِمَا واجب أو جائز»و الصلح فى الأوّل يوجب سقوط الوجوب.و لا يلزم منه سقوط 
الجواز إلا باعتبار أنّ نسخ الوجوب لا يوجب نسخ الجوازءبل باعتبار قيام مقتضى الجواز. 


توضيح الحال فى ذلكك يستدعى أن يقال:إِنّا قد تهنا فيما سلف أنْ الزوجته لمَا كانت مستلزمه لجواز النظر إلى الزوجه و 
الملاعبه معها و الملامسه و غيرها فلا يمكن انفكاكها مع بقاء الزوجيهءو الساقط بالصلح هناكك إِنْما هو الوجوب.و أمّا الثابت فى 
العدّه الرجعيّه إِنّما هو إمكان إرجاع المطلقه إلى ما كانت عليه من وصف الزوجته و جوازه وحيث قد سقط بالصلح فلا يبقى له 


شىء بعدءفلا ينبغى التأمّل فى ذلك. 

و بما بيناه اُضح أن ما ذكره شيخنا الشهيد-نؤر الله تعالى روحه السعيد-حيث قال: 

«و لا يشترط فى مورد الصلح أن يكون مالاءفيصحٌ عن القصاصءأمًا عن الحدّ و التعزير و القسمه بين الزوجاتء.فلا (1)). 
فغير مقرون بالصواب بالإضافه إلى الصلح عن القسمءلما عرفت من كونه مدلولا عليه بجمله من النصوص المعتبره المذكوره. 


و يدل عليه أيضا ما رواه شيخ الطائفه فى التهذيب باسناده عن محّى بن أحمد بن يحيى» عن محمد بن أحمد العلوى»عن 
العم ركى.عن على بن جعفرءعن أخيه موسى بن جعفر عليهما السّلام قال:سألته عن رجل له امرأتانءقالت إحديهما:ليلتى و يومى 
لكك يوما أو شهرا أو ما كانءايجوز ذلكك؟ 


قال:إذا طابت نفسها و اشترى ذلكك منهاءفلا بأس (5). 
و عدم إراده الظاهر من قوله عليه السلام:و اشترى ذلكك منها؛ممًا لا خفاء فيه.فالظاهر أن 


ص :51 
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المراد منه أنه يرضيها بعوضءفيشمل ما لو كان بعنوان المصالحه.فمقتضاه جواز الصلح عن القسم مضافا إلى أن عقد الصلح 
أوسع العقود دايره»فجواز الغير يستدعى جوازه بطريق أولىءو لا عكسءفالمراد من قوله:«اشترى/إمًا خصوص الصلح أو غيره»و 
على التقديرين يثبت المرامءفلا ينبغى فيه الارتياب. 


بقى الكلام فى أمور ينبغى التنبيه عليها: 


الأَوّل:إن المفروض فى المسأله أنه صالح حقّ الرجوع عليها بما عليه من النفقه فى أَبَّرام العدّه لهاءو المفروض أنّْها ذات 
حملءفاللازم الجهل فى النفقه»لعدم معلوميه زمان الوضعء فيمكن الوضع بسنّه أشهر فصاعدا إلى السنه»مضافا إلى احتمال السقط 
فى كل حين. 


و الثانى:إنَ من الأمور المسلّمه أنّه لا يجوز للزوج العقد على اخت المطلقه فى أَيَام العدّه الرجعتّه.فهل الأمر كذلكك بعد إسقاط 


و الثالث:هل التوارث ببنهما فيما إذا افق الموت فى أيَام العدّه ثابت و لو مع عدم إمكان الرجوع أو مختصٌ بما أمكن؟ 
فنقول:أمَا الأؤل»فيمكن الجواب عنه بالنقض و الحل؛ 


أمنا الأوّل:فهو أنّا نقول:قد دلت النصوص المذكوره على جواز الصاح بنفقه الزوجه صريحا أو عموما إلى ممات الزوجه.و معلوم 
أنْ زمان الممات غير معلوم»فيحتمل ساعه كما يحتمل سنه و سنتينءو اللازم منه الجهل فى قدر النفقه»و الجهل فيه أكثر من 
الجهل فى النفقه فى زمان العدّهءفما هو الجواب عن ذلكك فهو الجواب عن هذا. 


و أمَا الحلٌ»فنقول:إنّ الفرق واضح بين الإلزام بالمجهول و إسقاط المجهولءو الجهل على فرض الحذر به فى الصلح إِنّما يؤاخذ 
به فى الأوّل دون الثانى. 


توضيح الحال فى إبراز المرام يستدعى أن يقال:إذا صالح أحد ذات حمل عن شىء بنفقتها فى أيَام حملها يمكن المناقشه حينئذ 
فى صححه المصالحه.للجهل فى المصالح به؛؟إذ اللازم حينئك فى مه المصالح هو الشىء المجهول.فيلزم الغرر»فتفسد المصالحه. 


و أمًا إذا صالح الزوج مع زوجتها عن الحقّ الثابت له عليها بتركك نفقتها أو إسقاط نفقتها 


51١: ص‎ 


اللازمه عليه فلا وجه للقدح فى المصالحه بالجهل فى النفقه؛لانتفاء المفسده فيه حينئذ أصلاء كما لا يخفى وجه للمتأمّل. 


و أمّا الثانى»فتحقيق الحال فى ذلك يستدعى إيراد ما حضرنى من النصّ فى المسألهءثمٌ الإشاره إلى تحقيق الحال فى 
ذلكء.فنقول: 


روى ثقه الإسللام فى الكافى فى الصحيح عن الحلبى»عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل طق امرأته أو اختلعت أو بانتءأله 
أن يتزوّج بأختها؟ 


قال:فقال:إذا برأ عصمتها و لم يكن له عليها رجعهءفله أن يخطب أختها. )١(‏ 


وفى الصحيحءعن محمّد بن إسماعيلءعن ابن بزيع»عن محمد بن الفضيلءعن أبى الصباح الكنانىءقال:سألته عن رجل اختلعت 
مله افرآتة بحل له أن يخطن الغدها قبل أن فى غدانيا؟ 


فقال:إذا برأت عصمتها و لم يكن له رجعه فقد حلّ له أن يخطب أختها. (5) 
فنقول:إِنّ جواز خطبه أخت المطلقه فيهما معلق ببرائه عصمه الزوجته و عدم تمكن الزوج من الرجعهءو هو أعتم من أن يكون 
عدم تمكنه من الرجعه الأصاله أو رافساو العاوظ يور لمتووقى توا تسو فك الوظر سكن ين اسه الأمقاط دنه 


و لكك أن تقول بمنع العموم بحيث يطمئنٌ النفس لشموله لما نحن فيهءإذا المنفى بلم ظاهر فى إفاده النفى فى الماضىءفعلى هذا 
نقول:إنّ جواز خطبه اخت المطلقه معلّق فى الصحيحين بأن لا يكون عليها رجعه أصلاءو هو منتف فيما نحن فيه»للقطع بثبوت 


س 


حقٌ الرجوع له عليها قبل المصالحه-كما هو المفروض-و مقتضى تعليق الحكم على الشرط انتفاؤه عند انتفائه»و مقتضاه الحكم 
بعدم جواز التزويج و لو بعد المصالحه. كما لا يخفى. 


ثم على تقدير الإغماض عن دعوى الظهور نقول:إِنْ الاحتمال يكفى فى المقام»للقطع بعدم 
ص :11" 
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الجواز قبل المصالحه لكن شكك فى بقائه بعده»فمقتضى الاستصحاب هو الحكم بالبقاء»كما لا يخفى على أولى النهى. 


و الحاصل:أنّ المناط فى عدم جواز العقد على أخت المطلقه فى العدّه إِمَا عدم إمكان الرجوع حين العقد أو فى الجمله؛و على 
الأول ينبغى الحكم بالجوازءبخلافه على الثانى.و حيث قد عرفت أن مقتضى الصحيحين المذكورين هو الثانى تبن لكك أن 
المكتان هو الثاني 


وهل النفقه حكمها حكم التزويج الث سع أنه كما لم يختلف حال التزويج بالأحت .فى نام العدّه قبل المصالحه و 
بعدهاءفالتحريم ثابت فى الحالتين-كما علمت-كذا لم يختلف الحال فى النفقه فى أبّرام العدّه لو لم تسقطها بالمصالحه و 
غيرهاءفيجب على الزوج إنفاقها و لو بعد إسقاط حقّ الرجعه أو لا-؟بل وجوب النفقه تابع لإمكان الرجوعءفعند انتفائه لم 
يجب ؟احتمالان: 


وججه الوجوت:هو الاستصحابهبئاء على أن الأثفاق كان ثابنا فى حشه و واجبا عليه قبل إسقاط حقّ الرجوعءو مقتضى 


ووجه العدم:الحصر الظاهر مما رواه شيخنا الصدوق فى الفقيه باسنادهء»عن موسى بن بكرءعن زرارهء»عن أبى جعفر عليه السّلام 
قال:المطلّقه ثلاثا ليس لها نفقه على زوجها و لا سكنى. إِنّما ذلك للَتى لزوجها عليها رجعه. 2١‏ 


بناء على أن المستفاد منه أمران: 
وجودىء.و هو وجوب النفقه على الزوج للزوجه التى له عليها رجعه. 


وعدميئءو هو عام وجوبها للدتى انتفى له عليها رجع.و هو أعمٌ من أن يكون انتفاء الرجعه فيه بالأصاله كالمطلقه بالطلااق 
الباين»أو بالعرض كما فيما نحن فيه؛و لعل الثانى أقوىءو به يقدّد الإطلاق فى صحيحه زراره المرويه فى الكافى عن مولانا الباقر 
عليه السّلام:و عليه نفقتها و السكنى ما دامت فى عدّتها. (5) 


ص ا 
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و أمّا الثالث:أى ثبوت التوارث بينهما فيما إذا اتّفق الممات فى اثناء العدّه و لو مع إسقاط حقٌّ الرجوع بالمصالحه أو 
غيرهاءفنقول:ثبوته مع بقاء حقٌّ الرجوع فيما إذا كان الموت فى أثناء العدّه مما لا ريب فيهءو لا شكك يعتريه»كعدمه فيما إذا كان 
بعد انقضائهاءو إِنّما الكلا-م فيما إذا افق الموت بعد إسقاطه فى أثناء العدّهءو اذى يمكن أن يتمسر كك به فى إثباته هو 
الاستصحابءلكن فيه تأمّل لا يخفى للمتأمّل. 


و يمكن الاستدلال لإثبات المرام بصحيحه زراره لقوله عليه السّ.لام فيها:«و هما يتوارثان حتّى تنقضى العدّهابناء على أن إطلاقه 
يقتضى التوارث بينهما و لو لم يكن له عليها رجعه مطلقاء خرج ما دل الدليل على خروجه و هو غير الطلاق الرجعىءفبقى الغير 
مندرجا تحت العموم, فينبغى المصير إلى مقتضاه. 


و يؤْتّرده ثبوت التوارث بينهما فيما إذا كان الطلاق رجعدّاءفإذا مات أحدهما من غير رجوع الزوج إلى زوجته فيما إذا ساغ له 
الرجوع عليهاءفليكن الأمر كذلكك فيما إذا كان الموت مع إسقاط الرجوع. 


و يتوجه عليه أنْ التمشكك بقوله عليه الس لام:و هما يتوارثان إلى آخره إِنّما يستقيم فى المقام إذا أمكن التمسشّك بالإطلاق»و هو 


غير معلومءبل غير صحيح. 
تنقيح الأمر فى ذلكك يستدعى إيراد ما تقدّم عليه و ما يعارضهثمٌ التنبيه على ما يلزم منهاءفنقول: 


إِنّ الحديث هكذا:«و عليه نفقتها و السكنى ما دامت فى عدّتهاءو هما يتوارثان حتّى تنقضى العدّهاو هو مروى فى الفقيه (١)أيضا‏ 
لكن مرسلا هكذا:روى عن الأئمّه عليهم السّلام أن ظلاق السته-إلى أ هال نهو على المطلق تلسئهتفقه المر أو السك .ما دان 
فى عدّتهاءو هما يتوارثان حتّى تنقضى العدّه. 


و مقتضى الإطلادق فيما ذكر و إن كان ما تقدّم لكنّ التعويل على المطلقات مشروط بانتفاء المقدّدءو المقدّد فيما نحن فيه 
موجودءو هو ما تبهنا عليه مما رواه شيخنا الصدوق 


ص را 
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باسناده إلى موسى بن بكرءقال:روى موسى بن بككر عن زراره عن أبى جعفر عليه السّلام قال: 
النطلته كاك لس لها تلقه على ويا ولا شك ء الما ذلكة للى الوججهاخليها رخس 


و طريقه إليه وإن لم يذكره فى المشيخه لكن جهل الطريق غير مضرٌ لما قرّر فى محله؛ مضافا إلى أنّ الحديث مروى فى الكافى 
أيضاءو السند فيه إلى موسى بن بكر صحيحءو الكلام فى موسى بن بكر قد سلفءو قد تهنا فيما سلف أن مقتضى الحصر فيه أنه 
لا يجب الإنفاق على المطلق إلآ بالإضافه إلى المطلقه التى له عليها رجعهءو اللازم منه تقيبد المرجع فى نفقتها و فى قوله عليه 
السّد.لام:«و عليه نفقتها»بذلكك.كالمرأه فيما ذكره شيخنا الصدوق فى قوله عليه السَّلام:«و على المطلق للسنّه نفقه المرأه»فعلى هذا 
يكون الكلام بمنزله أن يقال:و على المطلق نفقه المطلّقه الّتى له عليها رجعه.فحينئذ يكون قوله عليه السّ.لام:«و هما يتوارثان/فى 
قوّه أن يقال:إِنْ المطلق و المطلقه التى له عليها رجعه يتوارثانءفلا يمكن التمّد كك به فى ثبوت التوارث فيما لم يكن له عليها 
رجعه و لو باعتبار المصالحه. 


و أعذا الأسساد با ذكر مع التأمند ففى غر سحل لكرقه | راكتذ إلى القباسيدو القناين عنفف القائليى :له مشروط قد طين :الحدفتنا 
بالنسبه إلى المقيس عليهءو الآخر بالإضافه إلى المقيس. 


أمّا الشرط فى المقيس عليه فهو أن لا توجد فيه خصوصيه يقتضى ثبوت الحكم فيه» فلو وجدت الخصوصيه فيه و انتفت فى 
طرف المقيس اختل به أمر القياس. 


و أمّرا فى المقيس فهو أن لا يكون فيه مانع من ثبوت الحكم فيه»فلو وجد فيه المانع لم يكن فى طرف المقيس عليه اختصّ 
بالمنع. 


و يمكن أن يقال بانتفاء الشرط فى محل الكلام فى كلا الطرفين. 


و أمرا فى طرف المقيس عليه.فلوضوح أنّ إمكان الرجوع فيه إلى الممات خصوصيه يناسب ثبوت التوارثءو هو منتف فى محل 
الكلام. 


ص شاف 
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و أمًّا فى طرف المقيس.فلأنٌ المفروض انتفاء حقّ الرجوع فيه و عدم إمكانه»فيمكن أن يكون هذا مانعا عن التوارث. 

و يمكن التمد كك لإثبات التوارث هنا بالاستصحاب لكن لا بالتقرير السالف “بل بأن يقال:إنّ التوارث بينهما قبل الطلاق ثابت 

بالكتاب و السئّه و الإجماعقال الله تباركث و تعالى: و لَكمْ يضف ما تر رك أَزواجْكم إذ لم يكن له و وَلَدٌ فإِنْ كانَ لَهُنَّ وَلَد 
ري لا 

فلكم الوْبَع مِمَا تَرَكنَ إلى قوله تعالى: وَ لَهُنَّ الوَبْمُ م نما نكمُم إن لع كن لَكُمْ ولد إن كان لحم ولد قَلَهْنَّ لمن ونا مرحم (ذكو 


مقتضى الاستصحاب الحكم بثبوت الحكم المدلول عليه بالآيه الشريفه إلى أن دل الدليل على إطلاقهءو القدر الثابت فى غير 
الطلاق الرجعى مطلقاءو فيه بعد انقضاء العدّه.و أما فيما إذا كان الممات فى أثنائها فلا ينبغى الحكم بالثبوت عملا بالاستصحاب. 


هذا ما يقتضيه النظر فى بادئ الأمرءلكنّ الجزم فى أمثال المقام طىّ الأمر بالمصالحه. فإنّها أسلم و أنجز من المؤاخذه فى مقام 
الوواخلة: 

تنبيهان: 

الأَوّل:لا- يخفى أنْ ما ذكرنا فيما سلف من عدم جواز العقد على اخت المطلقه إنّما هو مع حياتهاءو أمَا إذا افق لها الموت فى 
أثناء العدّه فالظاهر عدم وجوب التأمّل إلى انقضائهاء فيجوز له العقد و لو فى أثنائها»كما إذا ماتت من غير طلاقءفإنّه يجوز له 
العقد على اختها و لو قبل انقضاء زمان يعادل زمان العدّه.كما إذا ماتت إحدى الأربع من الزوجات يسوغ للرجل الترويج باخرى 
من غير لزوم ترقب فصل. 

و أن الموتق المروق فى النيد ب هبو عقا ر قال :يكل أبو عبد الله عليه ال.لام عن الرجل يكون له أربع نسوهءفيموت 
إحديهنءفهل يحل له أن يتزوّج اخرى مكانها؟قال:لاحتّى تأتى عليها أربعه أشهر و عشرا. (5) 

فلا بد من صرفه عن ظاهره»لوضوح أن المدّه المذكوره إِنّما هى العدّه للمرأه المتوفى عنها 


ص رخالا 


.١؟:ءاسنلا‎ ))١(-١ 
تهذيب الأحكام عن د(ع190)-115.‎ ))7(-١ 


زوجهاءلا للرجل المتوفى عنه الزوجهءو لذا حمله شيخ الطائفه على الاستحبابءقال بعد أن اورده: 


قال محمّد بن الحسن:هذا الخبر محمول على ضرب من الاستحباب.لأنّه إذا ماتت المرأه جاز للرجل أن ينكح امرأه اخرى مكانها 
فى الحال (1)ءانتهى كلامه رفع فى الجنّه مقامه. 


والثانى:لا ‏ يخفى أن عدم جواز الرجوع للزوج على الزوجه بعد المصالحه إنْما هو مع بقاء المصالحه و انتفاء الفسخءو أمَا عند 
تحلقه ررض منها قلة تق النأقل قن النجواق و لاقل غير عا ذ كر مى الاتفاق و النواوك الأ بعد انتضاء العثد. 


والله اليه و" الكو الهو عياراته علي اكما هم عفيية به التؤور اقفيا موحت :يه الرلافيو آله أضكاب التفيستهو 
الجلاله و الطهاره. 


هذا ما جرى به القلم فى مزرعه تنددان من مزارع كرون من محل اصبهان فى ضحوه اليوم الثانى من الاسبوع الثانى السابع من 
السبوع الام العاشر من العشر الأوّل من الشهر السادس من السنه الخامسه من العشر الرابع من المائه الثالثه من الألف الثانى من 


هجره أكمل البريّه عليه و على آله آلاف السلام و الثناء و التحته. 


ص الا 


٠:70 تهذيب الأحكام‎ ))0(-١ 


رسائل فقهى(؟) علامه سيّد محمّد باقر موسوى شفتى(٠172‏ ه.ق) 


بسم الله الرّحمن الرّحيم سؤال:هركاه زيد زوجة خود را طلاق خلعى كفت آيا مى تواند در اثناى عدّهء خواهر مطلّقةُ مزبوره را 
عقد كند براى خود يا نه؟در صورتى كه تواند»آيا عكس مى تواند بكند يعنى زوجة جديد را طلاق باين كويد و در عدَّهُ او 


اهاور كه مطلفة اول عاشق عله قباند .يا 942 باهز انم انق فى ها هقة واني :و اتلظافين بحي انه 
جواب:اين سؤال مشتمل است بر سه مطلب: 

مطلب اول 

آذ انك كدتووحة خوى. را مطلقه كذ بدا طلاق خلن اباس عوائد قل 1 الفا عدمواخت او واعقد قنايد با 1د؟ 


جواب آن است كه مى تواند»بلكه حكم به جواز»اختصاص به خلع ندارد بلكه ثابت است در مطلق طلاق باين»مثل مطلّقه به 
طلاق خلع و مباراتءو مطلّقه به ثلاث تطليقات» 


ص 7 


بلكه ثابت است در غير طلاق مثل آن كه فسخ عقد شده باشد بأحد أسباب مقتضيّهُ فسخ عقد.و اين مصرّح به در كلمات 
اصحاب اسث. 


قال فى المقنع: 


ما الخلعءفلا يكون إلا من قبل المرأه».و هى أن تقول لزوجهائلا أبرَ لكك قسما إلى أن قال-:فإذا قالت هذا لزوجها فقد حلّ له ما 
أخذ منهاءو إن كان أكثر مما أعطاها من الصداق و قد بانت منهءو حلّت للزواج بعد انقضاء عدّتهاءو حل له أن يتروّج أختها من 
ساعته. 12432 


وفى المقنعه: 


ومن كان عنده أربع توشاظ شالق واهندة مني ظلاق السنّهءتطليقه واحده يملكك فيه الرجعه.لم يجز له أن يعقد على امرأه 
نكاحا حتّى تخرج المطلّقه من العدّه.فإن خلع واحده من الأمربع أو بارئها لم يحرم عليه العقد على امرأه أخرى فى الحال 
تكاحاالاته لبس لعن المخلعه و المباراه رجعه: 


و كذلك إن كانت الّتى طلقها لم يدخل بها جاز له العقد فى الوقت على أختها و غيرها من النساء؛لأنّه لا عدّه له عليها.و كذلكك 
إن طلقها طلاق العدّه ثلاثا لم يحرم عليه العقد على غيرهاءإذ لا رجعه له عليها حسب ما قدّمناه. 


و إذا كانت عند الرجل امرأه قد دخل بها و طلّقها طلاق السنّه لم يجز له العقد على اختها حتّى تخرج المطلقه من عدّتها.فإن 
خلعها أو بارئها أو طلقها للعدّه ثلاثا فلا جرح عليه أن يعقد على أختها فى الحال إذ لا رجعه له عليها كما ذكرناه. (5) 


وفى المبسوط: 


وأا اختها و عمّتها و خالتها نما يحر من تحريم جمعءفإن كان الطلاق رجعيّا فالتحريم قائمءلأنٌ الرجعيه فى حكم الزوجات.فلا 
يجمع بين المرأه و عمتهاءو كذلكك بينها و بين خالتها. 


و إن كان الطلاق بائنا أو خلعا أو فسخا جاز العقد على اختها و عمّتها و خالتها قبل انقضاء عدّتها. 


ص 1" 


))١( -١‏ المقنع:ع"-باب الطلاقءمؤسسه الامام الهادى عليه السّلام. 
؟-(5)) المقنعه:0288. 


و كذلك إن كانت عنده واحده فطلّقها جاز له العقد على أربع إن كان الطلاق باثناءقإن كان رجعيا فليس له أن يعقد إلا على 
ثلاث. 


و إن كانت عنده أربع فطلّقهنَ كلّهن كان له العقد على أربع أو أقل منهنّ إن كان بائناءو إن كان رجعتا لم يكن له أن يعقد على 
واحده حتّّى يخرجن من العدّه .)١(‏ 


ابان زوجته بخلع أو مبارات أو فسخ جاز له أن يتزوّج باختها و عّتها و خالتها قبل أن تخرج من العدّهءو به قال زيد بن ثابت»و 
الزهرىءو مالككء.و الشافعى. 


و ذهب قوم إلى أنّه لا يجوز قبل الخروج من العدّه على كل حال»حكوا ذلك عن علي عليه السّلام و ابن عتباسءو به قال الثورى 


و أبو حنيفه و أصحابه. 

و هكذا الخلاف فيما إذا كان تحته أربع فطلّق واحدهءهل له نكاح اخرى قبل انقضاء عدّه هذه أم لا؟و لو طلقهن كلهن لم يكن 
له أن يتزوّج غيرهنٌّءلا واحده ولا أربعا حتّى تنقضى عدَّتهنٌ. 

وتمكذا لو كاق اله زويجه واحده فطلقهاءكان له العقد على أربع سواهاءو قالوا:لا يجوزء دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم (1؟) 

و فى الوسيله فى مقام بيان المحرّمات بالسبب ما هذا لفظه: 


و الاختان معاءسواء عقد عليهما عقد مقارنه أو عقد متابعه.و عقد المتابعه يصحح على من عقد على أوّلءفإن دخل بالثانيه فرق 
بينهما و لم يرجع إلى الأوّل(الا)بعد خروج القاقيه من العذهو لآ يتجوز له ذلك الاتعد عقارق الأول مفد بالمورت أو بالطلوق دقان 
طلّقها رجعيا لم يجز له العقد على الاخرى إلا بعد خروجها من العدّه. (* 


و من طلّق طلاقا يملكك فيه الرجعه و أراد العقد على اخت المطلّقه أو كانت رابعه و عنده ثلاسثافلا يجوز له حتّى تخرج من 
العدّه.و أمًا فى الطلاق البائن فجائز. (). 


ص :501 


))١1(-١‏ المبسوط 5:198 المكتبه المرتضويه. 
؟-(05)) الخلاف /8:3917. 
0-7)) الوسيله:59. 


*- (6)) المراسم العلويّه: ٠٠1.الناشر:المعاونيه‏ الثقاقيه للمجمع العالمى لأهل البيت ١151‏ ه.ق. 


و قى المهذّت: 


و من طلّق زوجه له طلاقا رجعيا حرم عليه العقد على اختها حتّى تنقضى عدّتها-إلى أن قال-:و إذا كان عند رجل أربع زوجات 
و طلق واحده منهنّ طلاقا يملكك فيه الرجعه حرم عليه العقد على اخرى حتّى تنقضى عدّه المطلقه.فإن كان الطلاق بائنا جاز له 
العقد على الأخرى فى الحال. )١(‏ 


وفى الغنيه: 


و أمًا من يحرم العقد عليهنْ فى حال دون حال فاخت المعقود عليها بلا خلاف-إلى أن قال-:و الخامسه حتّى تنقضى الأربع بما 
يوجب البينونه و المطلقه للعدّه ثلاثا أو للسئّه على ما نبِنه حتّى تنكح زوجا آخر و تبن منههو كذا كل مزوّجه و المعتدّه من 
الطلاق الرجعى حتّى تخرج من عدّتهاءكل هذا بلا خلاف. (1) 


و فى السرائر: 


و إذا طلّق الرجل واحده من الأربع طلاقا يملكك فيه الرجعه فلا يجوز له العقد على اخرى حتّى تخرج تلكك من العدّهءفإن كان 
طلاقا لا يملكك فيه الرجعه جاز له العقد على اخرى فى الحال. 0 


و فيه أيضا: 


متى عقد على امرأه ثم عقد على اختها أر أمّها أو بنتها بجهاله فرّق بينهماءفإن وطئها و جاءت بولد به كان لاحقا به ل(5)و روى 
أنه لا يقرب الزوجه الأولى حتّى تنقضى عدّتهاء فإن كانت التطليقه لا رجعه له عليها فى تلكك العدهءفبعد تلكك التطليقه جاز له 
العقد على اختها فى الحالءو كذلك كل عدّه لا رجعه للزوج على الزوجه فيها يجوز له العقد على اخت المعتدّه فى 
الجالاستيقهه كانك أو متسوكها تكاجهاء أو مطلقه أو غباراء أن لجعلعة زه 


طن 1 


.7:182 المهذّب‎ ))١(-١ 

1- (3)) غنيه النزوع:99م. 

+ (")) السرائر 388 7. 

*- (8)) الرسائل:الباب 8 من ابواب يحرم بالمصاهره ح *. 
ه- () السرائر /7:371. 


و فى الجامع: 


و تحرم فى حال دون حال:الكافره حتّى تسلمءو المرتدّهءو ذات الزوجءو المعتدّه من زوج عدّه رجعيّه أو بائنه على غير من 
أبانهاءو المطلقه ثلاثا فى الحرّهءو اثنتين فى الأمه على مطلّقها فى العدّه و على غيرهءو بعد العدّه عليه خاصّه حتّى تنكح زوجا 
غيره و يدخل بها و تين منه-إلى أن قال-:و الجمع بن الأحيية فى نكاح غبطه (1)أو متعه نسباء[و رضاعا ]أو بوطى فى 
المملوكتين»فإن جمع بينهما فى العقد اختار أيّتهما شاء. 


فإن عقد على واحده ثم على أختها فالأولى حل و الاخرى فرّق بينهماءو لم يقرب الأولى حتّى تخرج هذه من عدّتهاءو كذلكك 
فى الأمّ و بنتها سواء. 


و إذا تمنّع بامرأه ثم بانت منها بعد الدخول بها لم يتروّج اختها إلا بعد انقضاء عدّتها. 


و إذا طلق زوجته طلاقا رجعبا لم يحل له التزويج باختها حتّى تنقضى عدّتهاءو لو كانت رابعه ذ لقها رجعيا لم تحل له الاخرى 
حش 23 العدهفإن طلق بائنا حل له ذلكه فى السالتينءو كذلكة لو ماقت زوجته. 271 


إذا طلّق واحده من الأربع حرم عليه العقد على غيرها حتّى تنقضى عدّتها إن كان الطلاق رجعيا. 
ولو كان بائنا جاز له العقد على اخرى فى الحالءو كذا الحكم فى نكاح اخت الزوجه على كراهيّه مع البينونه. 250 


و إذا طلّق واحده من الأسربع حرم عليه ما زاد غبطه(و دواما)حتى تخرج(المطلّقه)من العدّه أو تكون المطلقه بائنه».و كذا لو طلق 
امرأه و أراد نكاح اختها. (5) 


701١: ص‎ 


))21(-١‏ نكاح الغبطه:نكاح الدائم. 

”- (5)) الجامع للشرايع:818. 

(00) شرايع الإسلام /7737:؟ءنشر دار التفسير اسماعيليان قم. 
*- (9)) المختصر النافع:1/8١‏ مؤسسه البعثه.طهران .15٠١‏ 


وفى القواعد: 
و لو طلق رجعتا حرمت الاخت حنّى تخرج العدّه. )١(‏ 
وفى التذكره: 


و لو طلق الا.ولى طلاقا بائنا بخلع أو مبارات أو نسخ جاز له نكاح الثانيهءلأنّه طلاق بائن»فجاز له العقد على اختهاءكما لو طلّقها 
قبل الدّخول-إلى أن قال-:و لو كان الطلاق رجعيا لم يجز له نكاح اختها ما لم ينقضى عدّتهاءلنَ الرجعيّه فى حكم الزوجه. (؟) 


و فى الإرشاد: 


ولو طلق واحده من كمال العدد بائنا جاز له نكاح غيرها و اختها على كراهته فى الحالءو لو كان رجعتا حرمت الاخرى و 
الكفيرة إل بعد العدم 21 


و فى التبصره: 
لو طلق إحدى الأربع رجعيّا لم يجز أن ينكح بدلها حتى تخرج من العدّهءو يجوز فى البائن. (8) 
و فى اللمعه و شرحها: 


أمّا الاخت للزوجه فتحرم جمعا بينها و بينها أى بين هذه الزوجه و اختها فمتى فارق الأولى بموت,أو فسخءأو طلاق بائن» أو 
الققدح عدفيا حلت الاخرس له 


بعد از احاطه به عبارات مذكوره ظاهر مى شود اين كه حكمءنفيا أو اثباتاءأى عدم جواز عقد اخت مطلقه به طلاق رجعى در 


اثناى عدّهءو جواز آن در غير طلاق رجعى» 6 وفاق است. 
والمستند فى ذلكك مضافا إلى ذلك النصوص الآتيه»فلا اشكال فى المسأله. 
ص :707 


-١‏ (1)) قواعد الاحكام. 

؟"-(5)) تذكره الفقهاء ١:27‏ منشورات المكتبه المرتضويه. 
*- ()) إرشاد الأذهان 5:12. 

ع- (6)) تبصره المتعلّمين:17 جايخانه احمدى 128. 

ه- (0)) الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه .2:1١‏ 


مطلب ثانى 


آن است كه:آيا بعد از آن كه اخت مطلّقه را در اثناى عدّه عقد نمود مى تواند معقودة ثانيه را مطلقه به طلاق خلع نمايد و در 
اثناى عَدَّة او.مطلقة اؤلى .را عقد ثمايل؟ 


جواب اين است كه:خيرءنمى تواندءنظر به اين كه طلاق خلع به اختيار اين شخص نيستءبلكه در صورتى است كه كمال 
نفرت از جانب زوجه بوده باشد.و كاه هست ضعيفه هركز راضى به طلاق نيست.بلكه هركاه فرض شود كه شرط خلع متحمّق 
باشد البنّه مى تواندءيس مقصود اين است كه اين كلت ندارد كه توان اين را حيله و تدبيرى قرار داد در تزويج اخت مطلّقه در 


اثناى ده او. 


همجنين است حال در طلاق به طريق مباراتء]آن نيز به اختيار زوج نيستءبلكه در صورت تحقّق نفرت و كراهت است از 
طرف زوج و زوجه.اين نيز هركاه فرض شود تحمّق اتفخراق الاقوميع نامل كفرافك بومبلن. بطالقة وه تاك تطرشات ميك 
است به اين معنى كه معقودة ثانيه را سه طلاق كفتءدر اين صورت تزويج اخت او در اثناى عدّه جايز استءخواه مطلقة اوَلى 
بوده باشد يا اخت ديكر اوءلكن عود به عقد مطلقه به ثلاث طلاق مجوز نخواهد بود مكر بعد از تخلل محلل. 


تطلي تال 


آن است كه:آيا جايز است عقد اخت متمتّع بها بعد از انقضاى اجل متعه و قبل از انقضاى عدَهُ آنءخواه عقد اخت در اثناى 


عدّه به طريق دوام بوده باشد يا انقطاع؟ 


جواب:اين مسأله 06 خلاف ما بين فقهاست؛ جماعتى از اعاظم فقها-قدّدس الله تعالى أرواحهم-حكم فرموده اند به عدم جواز 


ان. 


ص رار 


منهم:شيخنا الصدوقء.قال فى المقنع: 
إذا تزوّجت بامرأه متعه إلى أجل مستّىءفلمًا انقضى أجلها احببت أن تتزوّج اختهاء فلا تحل لكك حنّى تنقضى عدّتها. )١(‏ 
و منهم:شيخ الطائفهءفإنْ الظاهر منه فى التهذيب و الاستبصار و الخلاف ذلك. 


وف طلق الرجل أفرآته ظلاقا يملكف وها فيديفلا يجو له النقد على اخفهاءو مقن طلقها طلقا باينا أو ماقت عنة أو افك نه 
بأحد وجوه البينونه فلا بأس عليه بالعقد على اختها فى الحال (5فَأْما المتعه فقد روى فيها أنّه إذا انقضى أجلهاءفلا يجوز العقد 
علن إلعنها إلآ بعد الققباء عدنها: 


وقال أيضا فيما بعد ذلكك: 
و قد قدّمنا الخبر اذى يتضمن أن المتمتّعه إذا انقضى أجلها فليس لزوجها أن يتمتّع باختها حتّى تنقضى عدّتها. () 
و يقرب منه ما ذكره فى النهايه,قال: 


و متى طلق الرجل امرأته طلاقا يملكك فيه الرجعه لم يجز له العقد على اختها حتّى تنقضى عدّتهاءفإن كانت تطليقه بائنه جاز له 
العقد على اختها فى الحال»و قد روى فى المتمبّعه إذا انقضى أجلها:أنّه لا يجوز العقد على اختها فى الحال. () 


وسبعك عبارقدق الخلاق يو سفت عق كله فى الاستضان 

و منهم:صاحب الجامعءقال: 

إذا تمنّع بامرأه ثم بانت منه بعد الدخول بها لم يتزوّج اختها إلا بعد انقضاء عدّتها. 
وقال أيضا فيما بعد ذلكك: 


و يجوز أن يتمتّع بامرأه مرارا كثيره»و إذا انقضى أجلها جاز له العقد عليها فى عدّتهاء لا يجوز له العقد على اختها حتّى تخرج 
عدّتها. (0) 


ص ركان 


."6٠:عنقملا‎ ))0(-١ 


.588 تهذيب الأحكام 188:/او‎ ))0(-١ 
النهايه:عهع.‎ ))"( 


ع- (ع)) النهايه:مع؟. 
ه- (8)) الجامع للشرايع:١50‏ احكام المتعه. 


و منهم صاحب المدارككءقال فى شرحه على النافع: 


قال المفيد ويه الله فى المقتعه:و أما النتعه»فقد روى قبها أله إذا اتقضبى أخليا قاذ سر حل اهديا الآ سنن الققام ستتاءو 
أورد الشيخ فى ذلكك روايتين أوضحهما سندا ما رواه فى الصحيح عن الحسين بن سعيدءقال:قرأت فى كتاب رجل إلى أبى 
الحسن الرضا عليه السّلام- إلى أن قال-:و العمل بهذه الروايه متّجه.لصيحه سندها و سلامتها عن المعارض. 


و منهم:صاحب الوسائلءفإنّه صرّح بذلكك فى مواضع من وسائله.منها:ما ذكره بقوله: 
باب من تميّع بامرأه لم تحل له اختها حتّى تنقضى عدّتها. (1) 
و منها ما ذكره أيضاءفقال:باب تحريم الجمع بين الاختين فى المتعه حتّى فى العدّه. (؟) 


و منها ذكره فى موضع آخرءفقال:من طلق زوجته رجعيّا لم يجز له تزويج اختها حتّى تنقضى عدّتهاءو كذا المتعه إذا انتقضت 
مدّتهاءو يجوز فى العدّه من الطلاق البائن و من الوفاه. 20 


و منهم:صاحب الكفايهءقال: 
و إذا انقضى أجل المتعه.فلا يجوز العقد على أخت المتمتّع بها حتّى تنقضى العدّهءعملا بالنضّ الصحيح (5) 
والمستند فى ذلك مضافا إلى الاستصحاب نصوص معتبره. 


منها:ما رواه ثقه الإسلام فى باب الجمع بين الاختين من نكاح الكافى»عن الحسين بن سعيد أنه قال:قرأت فى كتاب رجل إلى 
أبى الحسن عليه السّلام:جعلت فداكءالرجل يتزوّج المرأه متعه إلى أجل مسمّىءفينقضى الأجل بينهماءهل له أن ينكح اختها من 
قبل أن تنقضى عدّتها؟ 


ص :7060 
))١1(--١‏ وسائل الشيعه ٠١:5٠‏ باب /"' مؤسسه آل البيت. 
؟-(5)) وسائل الشيعه 5١:18‏ باب 58. 


*- (00) وسائل الشيعه /17:77١‏ باب 58 مؤسسه آل البيت. 
#- ()) كفايه الأحكام للمحمّق السبزوارى:187(نشر مهدوى). 


فكتب:لا يحل له أن يتزوّجها حنّى تنقضى عدّتها. )١(‏ 


ولا يخفى أن روايه ثقه الإسلام عن الحسين بن سعيد من غير واسطه غير ثابته»بل المعهود روايته عنه بواسطتين:محمّرد بن 
يحيىء»و أحمد بن محمّد بن عيسىءفقد مشى هذا على غير عادته من ضبط الواسطه أو الإحاله بما ذكره قبل ذلكك بقليل»لكنٌ 
الظاهر أنه أخذه من كتاب الحسين بن سعيد الثابت لديه أنه من كتابه»فجهل الواسطه على تسليمه غير مضرٌ بالحكم بصبحه 


و منها:ما رواه ثقه الإسلام فى الباب المذكور أيضا عن على بن إبراهيم؛عن أبيه»عن إسماعيل بن مرارءعن يونسءقال:قرأت 
كتاب رجل إلى أبى الحسن عليه السّلام:جعلت فدااكك... 


إلى آخر الحديث المذكور. 


و رواهما شيخ الطائفه فى التهذيب عن ثقه الإسلامءفقال:فَأمَا المتعه فقد روى فيها أنه إذا انقضى أجلها فلا يجوز العقد على 
اختها إلا بعد انقضاء عدّتهاءروى ذلك محتّ_د بن يعقوبعن على بن إبراهيم؛عن أبيه»؛عن إسماعيل بن مرارءعن 
يونسءقال:قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن عليه الس لام:و روى الحسين بن سعيد أيضا قال:قرأت فى كتاب رجل إلى أبى 
الحسن الرضا عليه ال لام:جعلت فداكك!الرجل يتزوّج المرأه متعه إلى أجل مسمّى فينقضى الأجل بينهماءهل له أن ينكح اختها 
قبل أن تنقضى عدّتها؟ 


فكتب عليه السَلام:لا يحل أن يزوّجها حنّى تنقضى عدّتها. (5) 


و بهذا النحو أورده ثقه الإسلام من غير تغيبر أصلا إلا فى ذكر الرضا عليه الشلام بعد ذكر أبى الحسن فى الثانىءفإنّه غير مذ كور 
فى غالب نسخ الكافىءفعلى هذا ما فى الوسائل و الكافى من إسنادهما الحسين بن سعيد إلى آخره محمول على ما ستقف عليه. 


توضيح الحال يستدعى إيراد عين ما فى الكافى و التهذيب و الاستبصارءثمٌ الإشاره إلى المرام»فنقول: 
الموجود فى الكافى»عن على بن إبراهيم؛عن أبيه»عن إسماعيل بن مرارءعن يونس» 
ص ان 


))0(-١‏ الكافى 0:7١‏ ح ه. 
؟-(5)) تهذيب الأحكام 141:/اح 88-17094. 


قال:قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن عليه السّ.لام و روى الحسين بن سعيد أيضا قال:قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن 
عليه الم لام:جعلت فداكك!الرجل يتزوّج المرأه متعه إلى أجل مسمّى فينقضى الأجل بينهماءهل له أن ينكح اختها قبل أن تنقضى 
عدّتها؟ 


فكتب:لا يحل له أن يزوّجها حتّى تنقضى عدّتهاءانتتهى عين ما فى الكافىءو قد علمت ما فى التهذيب نقلا عنه. 


و فى الاستبصار:فأمًا ما رواه محمّد بن يعقوب.عن على بن إبراهيم»عن أبيه»عن إسماعيل بن مرار»عن يونسءقال:قرأت فى كتاب 
رجل إلى أبى الحسن الرضا عليه السّ.لام و روى الحسين بن سعيد أيضاءقال:قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن الرضا عليه 
الّ.لام جعلت فداكك! الرجل يتزوّج المرأه متعه إلى أجل مسمّىءفينقضى الأجل بينهماءهل له أن ينكح اختها قبل أن تنقضى 
عدّتها؟ 


فكتب:لا يحل له أن يتروّجها حتّى تنقضى عدّتها. 


فالوجه فى هذا الخبر أحد شيئين» أحدهما :أن يونس و الحسين بن سعيد لم يرويا عن إمام معصوم و لا عمّن رواه عن إمامءو إِنّما 
قالانوجدنا فى كتاب رجلءو ليس كلما يوجد فى الكتب يكون صحيحاءو لو سلّم لجاز لنا أن نخصّه بالمتعه دون عقد الدوام 
02انتهى.ما فى الاستبصار. 


ولا يخفى عليكك أن الظاهر مما فى التهذيب و الاستبصار أن المحكىّ عن يونس و الحسين بن سعيد كليهما حكاه شيخ الطائفه 
عن الكافىءفما فى الوسائل و الوافى غير جتّ.د.لكنٌ الموجود فى أكثر نسخ الكافى لا يساعده لخلوه عن ذكر الحسين بن 
سعيدءفإِنٌ الموجود فى أكثر نسخه هكذا:على بن إبراهيم»عن أبيه»عن إسماعيل بن مرار عن يونسءقال:قرأت فى كتاب رجل 
إلى أبى الحسن:جعلت فداكث!الرجل يتزوّج المرأه متعه إلى أجل مسمّىء فينقضى الأجل بينهماءهل له أن تنكح اختها من قبل 
أن تنقضى عدّتها؟فكتب:لا بحل لها أن يزوّجها حتّى تنقضى عدّتها (1) 


ص ان 


))١(-١‏ الاستبصار ١9:17اح‏ 7لامع, 
؟- (7)) الكافى 0:57 ح ه. 


فما فى الوسائل و الوافى مبنيّ عليه»لكنّ الظاهر أن ما فى أكثر نسخ الكافى مبنيّ على السقط.فسقط من قلم الناسخ ما كان بعد 
أبى الحسن الأوّل إلى قوله:إلى أبى الحسن عليه السّلام و ما كان بعد رجل فى قوله:فى كتاب رجل فى الأوّل إلى قوله:فى كتاب 
رجل فى الثانى»فسرى النقصان إلى ساير النسخ لاستنساخها منهءو الدليل على ذلك ما وجد فى بعض النسخ كما تهنا 
عليه لوضوح أولويّه الحمل على النقصان فيما إذا دار الأمر بينه و بين الزيادهءو لأنّ التأمّل فيما فى التهذيب و الاستبصار يرشدكك 
إليه»كما لا يخفى على المتأمل. 


و منها:ما رواه فى باب المتعه من نكاح الفقيه باسناده إلى القاسم بن محمّد الجوهرىءعن على بن أبى حمزهءقال:قرأت فى كتاب 
رجل إلى أبى الحسن عليه السّ.لام:رجل تزوّج بامرأه متعه إلى أجل مسمّىءفإذا انقضى الأجل بينهما هل له يحل أن يتزوّج 
باختها؟ 


فقالءلا بحل لهس تتفي عذتها. 37 


ثم أقول:إنَ المكاتبه المذكوره لكونها مما أخبر به الحسين بن سعيد تكون صحيحهءو ممما أخبر به يونس بن عبد الرحمان تكون 
معتبره»لاشتمال السند على إسمعيل بن مرار الى يكون حديثه معتبرا عندىءو لكونها مما أخبر به على بن أبى حمزه يكون 
مونّقه»فهى فى غايه القوّهءقد تلقّاها المشايخ الثلا-ثه-نؤر الله تعالى مراقدهم-بالقبول.لإيرادها إّاها فى الكافى و الفقيه و 
التهذيبءفهى صريحه فى عدم جواز عقد الأسمخت المتمبّع بها قبل انقضاء عدّتهاءو قد أفتى بمضمونها شيخنا الصدوق فى 
المقنعءو الكيدرى-على ما حكاه العلامه فى المختلف عنه-و صاحب المداركثءو شيخنا الحرّ العاملى»و صاحب الكفايه.و هو 
الظاهر من ثقه الإسلام لإيرادها فى الكافى»و شيخنا الصدوق فى الفقيه لذلككءو قد قال فى أوَّله ما قالءو شيخ الطائفه على ما 
عرفتءو هو الظاهر منه فى الخلاف أيضاءفلاحظ عبارته السالفه. 


و لعل الظاهر من المقنعه و الوسيله و المراسم و الكافى و الغنيه و الشرايع و النافع و القواعد و الإرشاد و التبصره و اللمعه و 
شرحها جوازه بناء على أن المستفاد منها أنْ جواز 


ص ا 


))1(-١‏ من لا يحضره الفقيه 8:68# ح #ا.عع. 


العقد على اخت المرأه فى أثناء العدّه إِنّما هو إذا كان للزوج عليها رجعه فيهاءو أما إذا بانت منه و لم يكن له عليها رجعه فيها 
فيجوز العقد على اختها قبل انقضاء عدّتهاءو ما نحن فيه من هذا القبيل»للقطع بأنْ بعد انقضاء أجل المتعه لا يجوز له الرجوع 
عليهاءو قد أوردنا عباراتهم فليلاحظءو هو المصرّح به فى المهذّب و السرائر و التحرير و المختلف. 


قال فى المهذّب: 


و إذا انقضى أجل الزوجه المتمبّع بها جاز العقد على اختها فى الحال و قبل انقضاء عدّتهاءو قد روى أن ذلكك لا يجوز حتّى 
تنقضى العدّهءو هو أحوط. )١(‏ 

و فى السرائر: 

فإن كانت التطليقه لا رجعه له عليها فى تلكك العدّه فبعد تلكك التطليقه جاز له العقد على اختها فى الحالءو كذلكك كلّ عدّه لا 
رجعه للزوج على الزوجه يجوز له العقد على اخت المعتدّه فى الحالءمتمتّعه كانت أو مفسوخا نكاحها أو مطلقه مباريه أو 
مشلعهبو قن روع قن البنشه إذا الققبي أجلي اله لدو التشوعل اعديانك عنقي عتتانو سددرزابه قا ذممخالفه 
لأضوك المدهب لابلشف لنب 01 

وفى التحرير: 

يجوز أن يعقد على امرأه عقد المتعه مرّات كثيره مرّه بعد اخرى إذا خرجت مدّه العقد الأول و إن لم يخرج بعد من العدّهءو كذا 
يجوز أن يعقد على اختها بعد الأجل قبل خروج العدّهءو لا يجوز لغيره العقد عليها إلا بعد خروج عدّتها. (*) 


وفىا لمختلف: 


يجوز للرجل بعد انقضاء أجل المتعه الترويج باختها و إن لم ينقض عدّتها على الأشهر بين علمائنا.و قال الصدوق:فإذا انقضى 
أجلها-إلى آخر عبارته السالفه-ثمٌ قال:و تبعه الكيدرى. 


لنا:إنّها فرقه باين فاشبهت المطلقه ثلاثا و غيرها من البوائن»و لا تحلٌ له حتّى يعقد عليها عقدا مستأنفا فساغ التزويج بالاخت 
كالنكاح الدائم (5). 


ص :509 


81-1 ) العهذتئ 116 

9- (7)) السرائر /08:؟. 

*- ()) تحرير الأحكام:202. . 
ع- (6)) مختلف الشيعه ٠7:7١‏ 


والمستند فى ذلكك ارم ب يه قوله تعالى: ا ذلك بناء على اله إشارة إلى 
الحذار يكلم تراه عالى حوعث عليكُم مها بكر انكو و لال: م وات الخ وَ باب التو 
بتكم الى ى أرشقكم ركم من وتات رك بلي 0 
نا تون دقع بو كلا متاح عليكم و علا تاي لي من أث رع و أن تختغرا ين الختَينٍ إلا ما قَذ سلف 
الله 312 قور ا زيييما و انه ات رقا تلكا إلاء ملكت اكع جلت الله علي وَ أجل لك ا ولاه كم أن بتكو 
كلكو كبعتي أذ نعف السام بوااسا ره الدا اشعملة عليه الأآيه الث يق قلع ازريم يها والو غيل أنقضاء الدله 


1 : 6 رم لا 
ما الصغرى فغير مفتقره إلى البيانءو أن الكبرى»فلعموم قوله تعالى: وَ أجل لَك لا وَلَاءَ ذلك 


أمَا السنّه»فمنها الصحيح المروى فى باب عدّه المختلعه و المباراه من طلاق الكافى»عن أبى بصير-يعنى المرادى-عن أبى عبد 
الله عليه السلام قال:سألته عن رجل اختلعت منه امرأته أيحل له أن يخطب اختها من قبل أن تنقضى عدّه المختلفه؟ 


الصحيح المروىٌ فى باب الجمع بين الاختين من نكاح الكافى؛عن الحلبى؛عن أبى عبد الله عليه الشلام طلق اهر اله أو الشولعك أو 
بانت أله أن يتزوّج باختها؟ 


قال:فقال:إن برئت عصمتها و لم يكن له عليها رجعه فله أن يخطب (0. 


أبى عبد الله عليه السّلامءقال:سألته عن رجل اختلعت منه 


7٠١: ص‎ 


))١(-١‏ النساء:؟-"3. 
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امرأته أبخل له أن يطب اخنها قبل أن #تقضي عدها؟ 
فقال:إذا برئت عصمتها و لم يكن له رجعه فقد حل له أن يخطب اختها. )١(‏ 
رواه عن محمّد بن يحيى»عن أحمد بن محمّد بن عيسىءعن محمّد بن إسمعيل بن زيع إلى آخره. 


وجه الاستدلال من وجوه؛ الأولقان التفرقه فى النصوص المذكوره بين بين .٠‏ المطلقه بالطلاق الرجعى و البائن ذ فى الحكم بعلم جواز 
النقن على اضيا أثناء العده فى الاوك 'وببسوازه فن الثاني ررشد إلى أن المناط ف الحواز الماهز المتونوو هئ سحدقه فين 
المتعه بعد انقضاء الأجل أيضاءفينبغى الحكم بجواز العقد على أختها و لو فى أثناء العدّه. 


و الثانى:إنَ قوله:«أو بانت/فى كلام السائل فى صحيحه الحلبى عطف على طلّق فى قوله: 
«فى رجل طلّقافهو لمقابلته بالطلاق يرشد إلى أنَّ المراد من البينونه الّتى فى غير الطلاق» فإطلاقه يعم ما نحن فيه أيضا. 


و الثالث:هو أنْ قوله عليه السّ.لام فى النصوص المذكوره:«و ليس له عليها رجعه يجوز له العقد على اختها فى أثناء العدّهءفيشمل 
محل الكلام و غيره كما لا يخفى. 

و أمَا عن الآيه الشريفه.فنقول:إنّ العموم فيها و إن كان مسلّما لكن باعتبار الأشخاصء لا باعتبار الأحوال أيضا. 

توضيح الحال فى ذلكك يستدعى أن يقال:إنَ المقصود من قوله تعالى: ححرََتُ عَلَيكمْ أمهاتكم إلى قوله: و أجل كم ا وناء 
ل 

سدسم لي ا ا ا ا 
ا ع ل ا ل فى الربيبه» فقال تعالى: اح و 


تور بن نايك اللأجى سطع بهن باء على أن قوله: مين ؛ لانم قيد لقوله تعالى: و يكم الى أى كون الربيبه مقن 


حرّمت 
نام 


.ه:2/ع#١ الكافى‎ ))0(-١ 


عليكم على وجه الدوام و التأبيد إِنّما هو إذا كانت الربيبه من النساء التى دخلتم بهنّ؛و إثبات التحريم فى الجمله لم يكن محتاجا 
إلى ذكر القيد. 


1 برخ . 
فعلى هذا يكون المقصود من قوله تعالى: وَ أَحَلّ كم لل) وَلَاءَ ذلِكم أى ما عدا المذكورات يجوز لكم العقد عليهنٌ فى 
الجمله.أى عند خلوّها عن موانع النكاح»فتندرج تحته ذوات البعول و ذوات العدد و غيرهنّ»فالمتحصّل منه: أن المذكورات لا 
يتطرّق إليهنّ احتمال جواز العقدءبخلا-ف غيرها كذوات البعولءفإنّها يتطرّق إليهنَ تحليل العقد فيما إذا طلقت و خرجت من 
العدّه مثلا. 


فعلى هذا نقول:إنْ مقتضى الآيه الشريفه أنْ اخت المتمبّع بها ممن يسوغ العقد عليها فى الجمله»فنقول:إِنّه فيما إذا خرجت اختها 
مق الستف ألا قرى! الدلة يكن الأسه اند رثول :إن الأستدلق على سوا المته عن اعت المتمبّع بها مع كونها ذات بعل»فليكن 
بالإضافه إلى ما نحن فيه. 


فالعموم فى الآ-يه الشريفه بالإضافه إلى الذوات لا بالإضافه إلى الأ-حوال أيضا كما لا يخفى على المتأمّل؛و التمسّكك بالآيه 
الشريفه فى إثبات الجواز فى الأخت المتمتّع بها غير مقرون بالصواب و الصيحه.كما لا يخفى على ذى فطنه و درايهو لله الحمد 
والشكر و المنه. 


و أمّا عن الوجه الأموّل من الأ.وجه فنقول:إِنٌ المناط فهو من القياس الفاسد الأساس.ء فلم لا يجوز أن هناك خصوصيّه يكون 
مقتضيه لذلككءفلأجل انتفائها فى محل الكلام لا يمكن الحكم بالاشتراككءفلا يمكن التعدّى عن مورد النص. 
و أمّرا عن الوجه الثانى»فنقول:إِنَ الضمير فى«بانتاعائد إلى امرأته»و المتبادر من قولكك:«هذه المرأه امرأه فلان»هو الدوامءفلا 


يمكن التمشكك به فى إثبات الحكم فى الانقطاع. 


و أمّا عن الوجه الثالثءفنقول:إِنْ الضمير فى قوله عليه الس لام:«فله أ خط إخنهاإعابد إلى آمر أنه فى ارجا طلق أمر اتما وقد 
عرفت أن المتبادر من هذه اللفظ:المعقوده بالعقد الدوام» فالمذلول عليه بهذا أن النعفودم العفة الداكسى الى نانتما عق روجهات 
سواء كانت البينونه بالطلاق أو الخلع أو الفسخ-يجوز لزوجها تزويج اختها فى أثناء العدّه.و أين ذلك من 


"١7١: ص‎ 


الدلاله على تزويج اخت المتمتّع بها قبل انقضاء عدّتها؟فالنصوص الصريحه الدالّه على عدم حليه.عقد اخت المتمتّع بها فى اثناء 
عدّتها سالمه عمًا يصلح للمعارضهءفيجب المصير إلى مقتضاها. 


و مرا ذكر يظهر الحال فى صحيحه أبى بصير المرادى»لوضوح أن الضمير فى«اختهاافى كلام السائل عايد إلى امرأته فى 
قوله:«اختلعت منه امرأته»)و قد عرفت ما فى ذلكك من أن المتبادر من هذا اللفظ المضاف إلى الرجل هو المعقوده بالعقد 
الدائمىءفالسؤال فى قوّه أن يقال:هل يجوز للرجل أن يخطب اخت امرأته المعقوده بالعقد الدائمى فيما إذا اختلعت منه؟ فعلى 
هذا يكون جوابه عليه المّ.لام بنعم فى قوّه أن يقال:يجوز له العقد على اخت الزوجه المختلعه قبل انقضاء عدّتهاءو أين ذلكك من 
الدلاله على الجواز فى محل الكلام؟ 


إن قلت:إنّ ذلكك كله إِنّما نجه إذا لم يوجد قوله:«و ليس له عليها رجعهافى صحيحه الحلبى»و«لم يكن له رجعه فى صحيحه 
الكنانىءو أما معه فلا لكونه فى قوّه التعليل؛ فكأنّه عليه السّلام قال:لأنّه ليس له عليها رجعه. 


قلنا:فرق بين التصريح بالعليه فى كلا-م المعصوم عليه السّ.لام و بين ما يستنبط منه العليهأى ذكر عليه السّ.لام حكما لموضوع 
مششخخحص ثم أورد بعده كلاما يظهر منه أن مقصوده عليه السّ.لام هو التنبيه على عله ذلكك الحكمءو يكون فى ذلكك الكلام ما 
يربطه بذلكك الموضوعءفحينئذ يمكن التعدّى عن ذلك الموضوع إلى ما شاركه فى أفراده بل أصنافه.لاقتضاء العليه لذلكك؛و أمَا 
التعدّى عنه إلى ما شاركه فى الجنس أو النوع فمشكل بل غير ممكن»لعدم ظهور مقتضيه؛ لأنّه حينئذ يكون التعدّى عن مورد 
النصّ مع عدم ظهور مسوّغ. 


توضيح الحال فى إيراد المرام يستدعى أن يقال:إِنّهِ قد وقع السؤال فى صحيحه المرادى عن تزويج الرجل باخت امرأته المختلعه 
قبل انقضاء عدّتهاءفأجاب عليه السّلام بالجواز بقوله: 


انعم او عقّبه بقوله:«و قد برئت عصمتها و ليس له عليها رجعهاو الظاهر أن المراد من برائه عصمتها هو انقطاع الزوجبهءلكن هذا 
الانتقطاع قد يكون متزلزلا كما إذا جاز للزوج الرجوعءو قد يكون لازما كما إذا لم يجز للزوج الرجوع إليهاءو المدلول عليه بهذا 
الكلام هو 


ص اضر 


أن العله فى جواز الترويج باخت امرأتها المختلعه قبل انقضاء عدّتها انقطاع علاقه نكاحها و عدم إمكان رجوع الزوج إليها. 


فالقدر المتيقّن من العلِّه هو انقطاع علاقه النكاح من الزوجه الدائميه و عدم إمكان الرجوع إليهاءفيعلم من ذلكك أن كل امرأه 
دائميّه انقطعت عنها علاقه النكاح و لم يجر للزوج الرجوع إليها يجوز له التزويج باختها فى أثناء عدّتهاءكالمختلعه و المباراه و 
المطلقه بثلاءث تطليقات و المفسوخ عقدهاءفقد تعدّينا عن مورد السؤال-و هو الزوجه الدائميّه المختلعه- إلى ما شاركها فى 
صنفها من المباراه و المطلقه ثلاثا و المفسوخ عقدهاءلقوله عليه السّلام:«قد برئت عصمتها و ليس له عليها رجعه»الدالّه على أن 
العله فى جواز تزويج الرجل نات زويكتها الدائفة هو الأمراك المد كورانةو هما تحتفان فى السازاة والمطلقه بعلت #ظليفات 
والمفسوخ عقدها 


و أمرا المتمبّع بها بعد انقضاء أجلها فهى و إن تحقّق فيها الأمران أيضا لكن لما كان المذكور فى كلامه عليه السّلام ضميرين 
عايدين إلى الزوجه الدائميّه احتمل أن يكون انقطاع العلاقه فى الدوام له مدخليه فى ذلك.فلا يطمئنٌ النفس فى التعدّى عن 
مورد النص إليهاءلانتفاء الاطمينان فى وجود المقتضى لذلكءبخلاف ما لو كان التعليل مصرّحا به فى كلامه بأن يقول:«نعم.لأنه 
ليس له عليها رجعهافإنٌ الضمير فيه و إن كان عايدا إلى الزوجه الدائميه لكن المدلول العرفى من هذا الكلام هو أنّ العله عدم 
التسلّط على الرجوع مطلقاءفيتعدّى إلى المتمّع بها أيضا لذلك فى قول الطبيب للمريض:لا تشرب الخلّ لأنّه حامضءفلأنٌ 
المدلول العرفيّ هو المنع عن شرب كل ما هو حامض و إن كان الضمير فى قوله:لأنّه حامض عايدا إلى الخل المذكور أوّلا. 


و الحاصل هو إِنّا نجد التفرقه فى ذكر علّه الحكم بين التصريح بالعيه و علامه على النحو المسطورءفيسوغ التعدّى فى الأوّل إلى 
كل ما يوجد فيه العله و لو فى غير النوعبخلافه فى الثانى.ثم على فرض تسليم انتفاء التفرقه نقول:إن ذلك فى قوّه منصوص 
العلهءو دلا-لته إِنّما هو بعنوان العمومءو معلوم أن حييّه الأدلّه العامّه مشروطه بانتفاء المخصّ ص و المخصّ ص فيما نحن فيه 
موجودءو هو النصوص المذكوره الصريحه فى عدم جواز التزويج باخت المتمتّع بها 


ص ا 


فى أثناء عدّتهاءفيخصّص عموم التعليل على فرض تسليمه بغير المتمتّع بها. 
إن قيل:إنَ العموم لاعتضاده بالاشتهار بين الأصحاب يترجحءقال فى المختلف: 
يجوز للرجل بعد انقضاء أجل المتعه التزويج باختها و إن لم تنقض عدّتها على الأشهر بين علمائنا )١(‏ 


قلنا:إنٌ هذه الدعوى و إن صدرت من العلامه فى المختلف لكنّها استنباطيه؛لأنا لم نجد من صرّح بجواز ذلكك قبله عدا ابن 
البرّاجٍ وابن إدريسءبل المصرّح بعدم الجواز قبله أكثر من المصرّح بجوازه»لما عرفت من أن المصرّح بعدم الجواز قبله هو 
شيخنا الصدوقء.و الكيدرىءو صاحب الجامعءو قد عرفت أنه الظاهر من شيخ الطائفه فى التهذيب و الاستبصارءبل هو الظاهر من 
ثقه الإسلام فى الكافىءلأنّهِ أورد الروايه المانعه عن عقد اخت المتمتّع بها فى أثناء العدّهءثمٌ أورد روايه أبى الصباح الكنانى 
الذالهغق الحواد فى الح البتساية تال بالألؤلاو معلوم أن الظاهر من هذا النحو من الترتيب ارتضاء صاحب الكتاب 


بمضمون الخبرين كما لا يخفى. 


فقد استبان من ذلكك أن النصوص المانعه.و قد اقترنت بقول المشايخ العظام؛أما ثقه الإسلام فلما عرفته»و أمّا شيخنا الصدوق فلما 


علمت من الفتوى بمضمونها فى المقنع (5)و إيراده روايه على بن أبى حمزه فى الفقيه (7امع أنّه فى أوّله ما قالءو أمَا شيخ 
الطائفه فلما عرفته. 


فممًا ذكر تبن أن ما صدر من ابن إدريس من نسبه الروايه إلى الشذوذ كلام صدر من غير تأمّل فلا اعتناء به»فنقول: 


إِنَّ القول بالمنع هو الظاهر من ثقه الإسلام فى الكافىءو الصدوق فى الفقيه»و شيخ الطائفه فى التهذيب و الاستبصار؛و المصرّح 
به فى المقنع»و الجامعءو المحكى عن الكيدرىءفمن أين صار القول بالجواز مشهور بين الأصحاب. 


ص را 


,/:71١ مختلف الشيعه‎ ))١(-١ 


؟"-(5)) المقنع:٠6".‏ 


# (0) من لا يحضره الفقيه #2٠‏ عع لدم 


والظاهر أنَّ الداعى لدعوى الاشتهار ملاحظه ما صرّحوا به فى المطلقه بالطلاق الباين من جواز العقد للمطلق باخخت المطلقه قبل 
انقضاء عدّتهاءفيتوهم من ذلكك جوازه فى اخت المتمتّع بها فى أثناء العدّه لتحمّق البينونه و عدم جواز الرجوع بل بطريق 
أولى» لكك قد علمت الحال فى ذلكك بما لا مزيد عليه. 


ومس طلق الربجل مر أت طلقا يملكه وجعها قداقلة يوق له« النقد على اعتيادو متى للقي طلاقا باتنا أو ماقة نه أو ناتك منه 
بأحد وجوه البينونه فلا بأس عليه بالعقد على اختها فى الحال. 


ثم استدلٌ لذلكك بصحيحه الحلبى و مقبوله بل صحيحه أبى الصباح السالفتينءثمٌ قال: 
فأنا الحجءققل روف :ها آل:]ذا اقفن اجلياكلة حرق العتد عل 'اعنيا الآ بعد انقفباء عتتنها ذقاك ار ناسلت مده 
و من هذه الكلام يظهر أنه ينكر الأولويّه و وحده المناط فى المقامين كما هو فى الواقعءو إن كانتا متوهّمتين فى بادئ النظر. 


و الظاهر أن الداعى لعدم تعرّض من تأخَر عن شيخ الطائفه للمسأله هو الإشكال فيها حيث إِنْ الحكم من جواز العقد على اخت 
المطلقه بالطلاق البائن فى أثناء العدّه مسلّم دون المطلقه بالطلاق الرجعىءفيتوهم من ذلكك ثبوته فى اخت المتمّع بها فى أثنائها. 


هذا قبل ملاحظه النصوص المانعهءو أمَا بعد الالتفات إلى النصوص المصرّحه بعدم الجواز فى اخت المتمتّع بها فيشكل الأمر فى 
النظرءسيّما بعد ملاحظه ما صدر من شيخ الطائفه ممما سمعته آنفا.و الظاهر أن هذا هو الداعى لعدم تعرّضهم للمسأله»فمن أين 
يعلم أنّ الحكم بالجواز هو الأشهر بين علمائناءمع ما علمت ممما فصّلنا. 


فالمختار عدم الجواز وفاقا لما يظهر من الكافى و الفقيه و الخلاف و التهذيب و الاستبصارءو المصرّح به فى المقنع و الجامع و 
شرح النافع لصاحب المدارككءو الوسائل و الكفايهءو المحك عن الكيدرىءخلافا المهدلت والسرائر والمختلف و 


ص ار 


./:182 تهذيب الاحكام‎ ))1(-١ 


إلى الأكثر أقرب بالصواب من نسبه الجواز إليهم؛و إن كنت فى ريب ممما تلوناه عليكك فاسمع لما أتلو عليككءفنقول: 


إِنْ الحكم بكون جواز العقد على اخت المتمّع بها فى أثناء عدّتها مشهورا بين علمائنا إمّا مستند إلى تصريحهم بذلككء أو من 


أمَا الأوّلءفلما علمت من أن المصرح بذلك قبل العلامه غير ظاهر عدا ابن البرّاج و ابن إدريس. 


و أما الثانى:فلعدم ظهور ما يستنبط ذلك منه من كلماتهم عدا ما صرّحوا به من جواز العقد على اخت المطلّقه بالطلاق البائن قبل 
انقضاء عدّتهاءلعدم الفرق بين المطلقه بالطلاق البائن و المتميّع بها بعد انقضاء أجلهاءفمن صرّح بجواز العقد على اخت المطلقه 
بالطلاسق البائن قبل انقضاء العدّه يقول بجوازه على اخت المتميّع بها قبل انقضائهاءو معلوم أن الحكم فى الأولى مشهور بل لم 
يظهر فيها مخالف.فيكون الأمر فى الثانيه كذلكك. 


وهو غير تمامءلأ-ن الحكم بجواز العقد على اخت المطلقه بالطلاءق البائن قبل انقضاء العدّه كما صدر ممّن صدر منه الحكم 
بجواز العقد على اخت المتمبّع بها قبل انقضاء عدّتها- كابن البرّاج و ابن إدريس-كذا صدر ممّن قضى بعدم جوازه على اخت 
المتمتّع بها قبل انقضاء عدّتها كشيخنا الصدوق فى المقنع»و شيخنا يحيى بن سعيد فى الجامع و غيرهما. 


قال فى المقنع: 


أَمَا الخلع فلا يكون إلا من قبل المرأه-إلى أن قال-:فإذا قالت:«هذا لزوجهاءفقد حلّ له ما أخذ منها و إن كان أكثر مما أعطاها 
من الصداقءو قد بانت منه و حلت للزواج بعد انقضاء عدّتهاءو حل له أن يتزوّج اختها من ساعته. (1) 


مع أنّك قد علمت أنّه قال: 
و إذا تزوّجت بامرأه متعه إلى أجل مسمى فلا انقضى أجلها أحببت أن تتزوّج اختهاء فلا تحل لكك حتّى تنقضى عدّتها. (5) 


ص م 


0012-١‏ المقنع:/6". 
"-(5)) المقنع: ٠‏ 6". 


و تحرم فى حال دون حال:الكافره-إلى أن قال-:و الجمع بين الاختين فى نكاح غبطه أو متعه نسبا و رضاعا-إلى أن قال-:و إذا 
طلّق زوجته طلاقا رجعيًا لم يحل له التزويج باختها حتّى تنقضى عدّتهاءو لو كانت رابعه فطلقها رجعيّا لم تحلّ له الاخرى حنّى 
تققى العدوفان طلق اننا حل له ذلكه فن الساليدوو كذالكف لو ماقت ووحته. 


مع أنّه صرّح قبله متّصلا به:إذا تمتّع بامرأه ثتم بانت منه بعد الدخول بها لم يتزوّج اختها إلا بعد انقضاء عدّتها. )١(‏ 


و هكذا الحال فى ثقه الإسلام»فإئك قد عرفت أنه أورد أوّلا الروايه الدالّه على عدم حليه العقد على اخت المتمّع نيحد 
انقضاء عدّتهاءثم أورد روايه أبى الصباح الدالّه على جواز ذلك فى اخت المطلّقه بالطلاق البائن»متّصلا بالأوّل. 


ثم نقول:إِنْ شيخ الطائفه قد صدر منه كلام فى التهذيب و النهايه و الاستبصار و المبسوطءو نحن و إن أوردنا الجميع فى 
المباحث السالفه لكنّا أعدناه إحكاما للمرام. 


وهتى طلق الرجل آمرأته:طلاقا يملكف رجعتها فيهءفلا يجوز له العقد على اختهاءو متى طُلقها طلاقا باثنا أو مات عنه أو ياثت منه 
بأحد وجوه البينونه فلا بأس عليه بالعقد على اختها فى الحالءفأمًا المتعه فقد روى فيها أنه إذا انتقضى أجلها فلا يجوز العقد على 
اقضدها لبود القباء عذعيا 1د 


و يقرب منه ما فى النهايه. 250 


وفى الابقضار بات« إذا ظلق الرجكل امر أت مطليقه باينه حال لد العقد غلى ادها فى الحالءإلى أنقال :اناما رواه مكد يق 
يعقوب.عن على بن إبراهيم؛عن أبيه»عن إسمعيل بن مرار عن يونسءقال:قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن الرضا عليه 
السّلام و روى الحسين بن سعيد أيضا قال:قرأت فى كتاب رجل إلى أبى الحسن الرضا عليه السّلام:جعلت فداكك!الرجل 


ص ضر 
0010-١‏ الجامع للشرايع:/531. 


))0(-١‏ تهذيب الاحكام /:/ا-182. 
م# (")) النهابه:عن؟. 


يتروّج المرأه متعه إلى أجل مسمّىءفينقضى الأجل بينهماءهل له أن ينككح اختها قبل أن تنقضى عدّتها؟ 
١:‏ فكتب:لا يحل أن يتزوّجها حتّى تنقضى عدّتها. 


فالوجه فى هذا الخبر أحد شيئين؛أحدهما :أن يونس و الحسين بن سعيد لم يرويا عن إمام معصوم و لا عمّن رواه عن إمام و إِنّما 
قالانوجدنا فى كتاب رجلءو ليس كلما يوجد فى الكتب يكون صحيحاءو لو سلّم لجاز لنا أن نخصّه بالمتعه دون عقد الدوام. 
كد 


وقال فى المبسوط: 
و إن كان الطلاق بائنا أو خلعا أو فسخا جاز العقد على اختها (؟)إلى آخر ما سلف. 


فنقول:إِنّهِ قد عر فى غير المبسوط من الكتب الثلا.ثه المذكوره بكلام يدل على مغايره اخت المتمتّع بها لاخت المطلقه بطلاق 
ناينءفمن أبن سكن أن يذعى أن مراده فى المبسوط أنَّ اخت المتمتّع بها ممائله لاخت المطلقه بالطلاق البائن فيما ذكرمع ما 
علمت منه فى الكتب المذكوره. 


بل نقول:إنّ الظنّ القوىّ حاصل بأنّه لو كان مراده المماثله لبتنه عليه لئلا يذهب الوهم إلى ما دلّت عليه النصوص السالفه. 


و ممما ذكر يظهر الحال فى كلمات من تأخر عن شيخ الطائفهءفإِنْ من لاحظ كلام الشيخ فى التهذيب و كان فتواه أن اخت 
المتمبّع بها مماثله لاخت المطلقه بالطلاق البائن فيما ذكرء نبه على ذلككءو الظاهر أن سكوتهم عن الفتوى بالجواز و العدم إِنّما 
هو للتحير فى ذلكثءبناء على أن ثبوت الحكم فى المطلّقه بالطلادق البائن يرشد إلى ثبوته فى اخت المتميّع بهاءو الالتفات إلى 
النصوص المصرّحه بخلافه يوجب خلافه»فحصل لهم التحثير فى المسأله» فسكتوا عن ذلك. 


و مما فصّلناه و أبرزناه فى المقام ظهر ظهورا بينا أنْ دعوى الاشتهار عريّه عن الاعتبار» فله الحمد دائما متواليا دوام الليل و النهار. 


7"1١9: ص‎ 


.:11١ الاستبصار‎ )0(-١ 
؟-(5)) المبسوط 1928:؟.‎ 


إذا علمت ذلكك نقول: 


قد علم مما ذكر أن المطلقه بالطلاق البائن كالمختلعه و المباراه و المطلقه بثلاث تطليقات و المرأه الّتى فسخ عقدها يجوز للزوج 
التزويج باختها قبل انقضاء عدّتهاءكما أنّ المطلّقه بالطلاق الرجعى لا يجوز له ذلكك إلا بعد انقضاء عدّتهاءو هذا مما لا كلام 
فيه.و إِنْما الكلام فى هذا المقام فى أمرين ينبغى التنبيه عليها؛ 


الأوَل:ِنَ ما ذكر من عدم جواز العقد على اخت المطلقه بالطلاق الرجعى هل يكون مختضًا بما إذا لم يسقط حقّ رجوعه إليها أو 
لاءبل يعم صوره الإسقاط أيضا بالمصالحه و غيرها؟ 


إشكالمن أنه بعد الإسقاط يصدق أنّها ممّن لا يجوز له الرجوع إليهاءو كل من لا يجوز الرجوع إليها يجوز له العقد على اختها 
قبل انقضاء عدّتها. 


أمّا الصغرىءفلأنٌ المفروض أنه أسقط حقّ رجوعه إليها. 

و أمَا الكبرى فللعموم فى قوله عليه السّلام:«و لم يكن له عليها رجعها. 

ومن أنه يصدق عليها أنّها مطلقه بالطلاق الرجعى:و كلّ من كان كذلك لا يجوز العقد على اختها قبل انقضاء عدّتها. 
أمّا الصغرى فظاهرهءو أما الكبرى فلأنها الظاهره من كلمات الأصحاب. 

والمختار هو الثانى. 


والجواب عن وجه الإشكال هو أنه قبل إسقاط حقٌ الرجعه كان له عليها رجعه طعاء فلا تكون مندرجه تحت قوله عليه 
الس لام:«لم يكن له عليها رجعهالوضوح أن كلمه«لم)يقلب المضارع ماضياءو الحاصل أنْ جواز خطبه العقد على الاخت فى قوله 
عليه التّ.لام:«فله أن يخطب اختهامعآق بقوله عليه الّ.لام::إن برنت عصمتها و لم يكن عليها رجعهافالحكم بالجواز معلق 
بأمرينءالظاهر أن الثانى قيد للأوّلءو مقتضى تعليق الحكم على الشرط انتفاؤه عند انتفاء الشرطءفمقتضاه انتفاء جواز العقد على 
اخت المطلقه فى أثناء العدّه فيما إذا برئت عصمتها و كان له عليها رجعه؛و ما نحن فيه كذلكك.و إن انفضى حقٌّ الرجوع فيما بعد 
بإسقاطه منهءو يظهر الحال فى ذيل صحيحه أبى بصير المرادى:«قد برئت عصمتها و ليس له عليها رجعها 


77١: ص‎ 


0000 الزوج العقد على اختها و لو فى أثناء عدّتهاءو إِنّما الكلام فى هذا المقام 
فى أنَّ ذلك مختصٌ بما إذا لم ترجع المطلقه عن البذل أو لاءبل يعم و لو فيما إذا رجعت عن بذلها؟ 


فيه اشكال.من أنه بعد رجوعها عن بذلها يجوز للزوج الرجوع إليهاءفإذا جاز للزوج الرجوع إليها لم يجز له العقد على اختها 
لكوق المطلقه بحكة دول روسك 


و من قوله عليه السِّ.لام فى صحيحه المرادى:«قد برئت عصمتها و ليس له عليها رجعهابناء على ما عرفت من كون قوله عليه 
السّلام:و ليس له إلى آخره قيدا و حالاءلكونه فى قوّه أن يقال: 


يجوز العقد على اخت المختلعه.لأنها برئت عصمتها فى الحاله الّتى ليس له عليها رجعه؛و معلوم أنّه بعد رجوعها عن البذل و 
جواز رجوعه إليها حينشذ يصدق عليها أنّها طلّقت فى تلكك الحالهءفينبغى الحكم بجواز العقد على الاخت قبل انقضاء العدّه و لو 


مع جواز رجوعه إليها. 

و أيضا إِنّها مطلقه بالطلاق الخلعىءو كلّ مطلقه كذلكك يجوز لزوجها العقد على اخختها فى العدّه. 

أمَا الصغرى»لوضوح أن الرجوع عن البذل لا يخرج الطلاق عن كونه خلعا. 

و أمًا الكبرى»فلعدم التفصيل فى النصّ و كلمات الأصحابءو لتك الاستفصال فى النصوص المعتبره السالفه. 
و المختار هو الأوّلءوفاقا للعلامه فى القواعدءقال: 


الرابع:المختلعه ما لم ترجع فى البذلءفإن رجعت فى العذّه انقلبت رجعيًا بمعنى أن للزوج الرجوع فى البضعءو هل يتبعه وجوب 
الإنفاق و تحريم الرابعه و الاخت؟ الأقرب ذلك [مطلقا]. )١(‏ 


و الجواب عمّما ذكر فى الثانىءأمَا عن قوله عليه الّ.لام:«قد برئت عصمتها و ليس له عليها رجعهافلأنه ليس المراد منه أن يحمّق 
برائه العصمه و عدم جواز الرجعه فى وقت يكفى فى 


ص :7 


.":197 قواعد الاحكام‎ ))١1(-١ 


جواز العقد على الاخت فى أثناء العدّه و إلا يلزم فيما إذا طلّقت المرأه بطريق الخلع ثم عقد عليها ثم طلقها بالطلاق الرجعى أن 
يحكم بجواز العقد على الاخت فى أثناء العده نويل المراد أن وان القتد عي أحت التطللقه قرا انقضاء عدنها مشروطه 
ببرائه عصمتها و عدم جواز الرجوع إليها فى وقت إراده التزويج على اختهاءو معلوم أنّه بعد رجوع المختلعه عن بذلها انتفى عدم 
جواز الرجوع إليهاءفلا يجوز التزويج على اللاخت حينئدذ لانتفاء شرطهءو هو المطلوب. 


و منه يظهر الجواب عن الثانى لما علم مما ذكرناه من منع العموم فى الكبرىءو كذا الحال فى التمسّكك بتركك الاستفصالءإذ 
مقتضى قوله عليه السّلام ما تهنا عليه»فهو عين التفصيل. 


ص رقم 


نجعه المرتاد علامه ابو المجد شيخ محمّد رضا نجفى (1"27 ه.ق) تحقيق:رحيم قاسمى 

[مقدمة محقق] 

علامة محقق آيه الله العظمى شيخ ابو المجد محمد رضا نجفى اصفهانى فرزند عالم عارف ربّانى آيه الله العظمى شيخ محمّد 
حسين نجفى فرزند فقيه بزركك آيه اللّه العظمى شيخ محمّد باقر نجفى فرزند فقيه اصولى محمّق نامدارءعالم عارف ربانى آيه 
الله ١‏ لعظمي شيخ محمد تقى رازى(صاحب حاشية معالم«هدايه ا لمسترشدين))از مفاخر علمى شيعه در قرن اخير است كه در 
مراتب علمى»كمتر نظيرى براى او مى توان سراغ كرفت. 


وى در علوم فقه»اصول» كلام تفسير»حد يث.فلسفه»رياضيات»هيئت و نجوم تبخرى به سزا داشته»تبخخر او در علوم ادبى به حدّى 
نوكم كه شعاد اذل ناي من الر نه كا رده خا كتة كرض ولاقر انقاء بو مطلظ ادال حري و شرو انحاطة كر ارال كار 
شعراى عرب بدان يايه و مايه نديده و محتمل است كه بعد از اين هم در رجال اصفهان مانند او نبيند. (1١)به‏ نوشتة مرحوم سد 
مصلح الدين مهدوى وى در معاشرت و حسن خلق بر بسيارى از معاصرين خود امتياز داشت. (7)وجود مباركك اين عالم 
بزركوار در دوران نكبت بار حكومت يهلوى يكى از عوامل بقا و يويايى حوزة علمية كهن سال 


ص كرف فر 


))0(-١‏ تاريخ اصفهان:117. 
))2(-١‏ دانشمندان و بزركان اصفهان:94؟5. 


اصفهان بوده»و يرورش دهها عالم فاضل كه اسامى بيش از يكصد نفر از آنان را مرحوم مهدوى در تاريخ علمى و اجتماعى 
اصفهان ياد كرده از آثار تلاش طاقت فرساى ايشان اسث. 


متأس فانه بسيارى از آثار ارزشمند و كم نظير اين عالم فرهيخته به سرنوشت كتابخانة مهت و كم نظير او دجار شده و جز اندكى 


از آنها به جاب نرسيده است. 


معروف ترين آثار منتشر شدة او عبار تند از:١-وقايه‏ الاذهان»در اصول فمه ؟-تقك فلسفة داروين»در دو جلد “"-رسالة روضه 
الغْنّاء *-رسالة امجديّه (١).اثر‏ مهم فقهى علامة نجفى«ذخائر المجتهدين؛نام داشته كه با كمال تأسَف اثرى از آن تا كنون يافت 


نشّدة: است: 


كتاب«نجعه المرتاد)يادكبوات الجياد فى حواشى ميدان نجاه العباداشرح و به عبارت بهتر جرحى عالمانه بر رسالة فقهى علامه 
شيخ محمد حسن اصفهانى نجفى صاحب«جواهر الكلام»است كه در آن آراء برخى ازاعاظم فقهاى شيعه كه بر نجاه العباد 
خاشيه اى تكاشعه اثد نيز موود ثقد و برورسى قرار كرفتهةو جناتيحه علامه سيد حسن ضدر كاظمى قرموده: كتابى انست مائيل 
هلق الس ير 


تنها نسخةٌ ناقص موجود اين كتاب توسّط استاد معظم حيجه الاسلام و المسلمين حاج شيخ هادى نجفى-حفظه الله تعالى-جهت 
تصحيح در اختيار مصبحح قرار كرفت كه با وجود اغلااط موجود در آن با كوشش فراوان»تحت ارشاد استاد معظم تصحيح و 
تحقيق كشته و به جاب مى رسد. كفتنى است كه تعليقه اى از فقيه حكيم نامدار مرحوم آيه الله العظمى علامه حاج آقا رحيم 


ارباب-رضوان الله هلوحو تبييكة تحط دو ده بود كه در جاى خود نقل شد. 
والحمف الله ورك دالعالمين 
ص :775 


عالمان دين نوشتة استاد معظم آقاى شيخ هادى نجفى. 


ص هضور 


ص ير 


تقريظ العلامه آيه الله السيّد حسن الصدر الكاظمى قدّس سرّه 


بسم الله الرّحمن الرّحِيم الحمد الله الّذى جعل العلماء ورثه الأنبياء»و فضّل مدادهم على دماء الشهداءءو الصلاه على خير الرواه 
عن رت السموات محمد و آله الهداه. 


و بعد»فقد نظرت فى هذا الشرح الجليل للفاضل النبيلءنابغه العصرءو وحيد الدهرء الفقيه على التحقيق»و المحقّق لكل غامض 
دقيق»الشيخ أبى المجد محمّد الرضا الإصفهانى» فوجدته كصاحبه بلاثانى»فهو بين الكتب كالسبع المثانى»محكم المبانى»دقيق 
المعانى» مضطع بعلم الحديث و الرجالءو واحد رجاله عند المجال. 


واقسالق ذبلنه اللدقيضل ما صحح لى ووائه عن مشابك درضبي الله تعالى عنهم- تأسَرِيا بالسلفءو هو نعم الخلف.فأجزت 
له-سلمه الله-أن يروى جميع كتب الأخبار الساطعه الأنوارسما«الكافى؛و«الفقيهو«التهذيب»و«الاستبصار»»ءالمشتهره فى هذه 
الأعصار اشتهار الشمس فى رابعه الثتهارءللمحة_دين الثلاث الأوائلءو الكتب الثلاثه للمحة_دين الثلاثه 
الأواخرء«الوافى؛و«الوسائل»و«البحار»»و سائر الخطب و المواعظ و القصص و الآثارءو جميع هآ آلف فى الإسلام علماء الخاصٌ و 
العامٌ فى فنون العلوم الشرعته» 


ص 0ن 


و الرسوم المرعته.من العقلتِه و النقليهءو الأ-صولته و الفرعتّه»و التفسيريّه و الأديهعنّى عن عدّه من مشايخى الكرامءو الفضلاء 
العظام. 


منهم:و هو أجلهم شأناءو أعظمهم مكانه و مكاناءو هو أوّل من أجازنىءالعالم العلم»و الفقيه الألقوم.قدوه الأنام»و علم 
الأعلام»زاهد العصرءفريد الدهرءجمال السالكين و المجاهدينءالمؤيّد من الله بلطفه الخفيّ و الجليّ»الشيخ حاج مولى على بن 
الحاج ميرزا خليل الرازى النجفى-تغمّده الله برحمته و رضوانه»و أسكنه بحبوحه جنانه-عن مشايخه السنّه: 


أوَلهم:العلم العلامه»الفقيه الفهامه الشيخ الولى»الشيخ عبد العلى الرشتى النجفى؛ صاحب الشرح على«الشرائع)ءو عندى منه 
المجلمد الأموّلءو هو شرح تمام كتاب الطهاره بخطه الشريفءو على ظهره إجازه شيخ الطائفه صاحب«كشف الغطاء»بخطه 
الشريفءو إجازه السيّد العلالمه صاحب«الرياضابخطه الشريف له قدّس سرّهءو يروى عنهما وعن السيِيد بحر العلوم 
الطباطبائى»جميعا عن الآقا المحقّق الوحيد الإصفهانى الشهير بالبهبهانى.عن أبيه الأفضلءالمولى محتّد أكملءعن العلا.مه 
المجلسى بطرقه المثبته فى أوّل أربعينه و آخر بحاره. 


و عن هؤلاء الأعلا-م الثلا.ثه»عن الشيخ الفقيه المحدّث صاحب«الحدائق»ءعن المولى رفيع الدين الجيلانى الساكن بالمشهد 
الرضوئءعن العلامه المجلسىءو سائر طرقه المثبته فى لؤلؤته. 


و ثانيهم:الشيخ صاحب الجواهرءعن السيد الجواد.الرفيع العماد.الراس الأوتاد. صاحب«مفتاح الكرامهاءعن السيد بحر العلوم»عن 
مشايخه المذكورين فى خاتمه «مستدركك الوسائل»»بطرقهم المذكوره هناكك. 


و ثالثهم:الشيخ الأأعظمءو الركن الأأقوم .كناف حقائق الفقه و الا.صول بطريق من البيان لم يطمثهنٌ انس قبله و جان»خلاصه 
العلماء العاملين»شيخ الإسلام و المسلمينءالعالم الربانى الشيخ مرتضى الأنصارىءعن شيخيه:الفاضل المتبخر»المولى أحمد 
النراقىءو السيّد الإمامءالعلامه السيد صدر الدين العاملى-قدّس الله روحيهما-و هما جميعا عن الستد بحر العلومءو الس الميرزا 
مهدى الشهرستانىءو الشيخ كاشف الغطاء النجفىءو الميرزا 


ص ير 


أبو القاسم المحمّق القمى»جميعا عن الفاضل الشيخ محمد مهدى الفتونىءو الشيخ يوسف البحرانى بطرقهم المعروفه. 


و رابعهم:الشيخ الفقيه الفاضل العماد»الشيخ جواد مولى كتاب النجفى»صاحب الشرح المبسوط على«اللمعه»إلى النكاح فى عشر 
مجلّدات»عن السيّد جواد العاملى صاحب «مفتاح الكرامه)ءعن السيّد بحر العلوم بطرقه المتقدّم إليها الإشاره. 


و خامسهم:الشيخ الفاضل الفقيه»شارح«الشرائع» الشيخ رضا بن الشيخ زين العابدين العاملى النجفى-صهر السّد جواد العاملى- 
عن السيد العلامه المتبخر السسيد عبد اللّه بن السسيد العلامه اليد محمد رضا الشبر الكاظمى»المصيّف المكبّر.صاحب «جامع 
الأحكاماو هو نحو«البحار)؛و غيره»عن شيخ الطائفه الشيخ جعفر كاشف الغطاءءو السيّد العلامه صاحب«الرياضاءو الشيخ العلامه 
المتبتحر الأوّاه الشيخ أسد الله صاحب«المقابيس)بطرقه المذكوره فى أُوَّل مقابيسه. 


و سادسهم:السيّد الفاضل السيّد محمد بن السيّد العلامه السيّد جواد العاملى»عن أبيه السيئّد جواد صاحب«مفتاح الكرامه)»)عن 
السيد بحر العلوم بطرقه السبعه المعروفه المتقدّم إليها الإشاره. 


و منهم:و هو ثانى من أجازنى العالم العامل و الفاضل الكامل خوّيت علم الحديث و الآثار.المشتهر بالفضل و التقوى كعلم على 
نار»المولى العلامه النورى الحسين بن العلامه التقيّ الطبرسى»صاحب«مستدركك الوسائل»»عن عدّه من الشيوخ الّذين ذكرهم فى 
خاتمه «المستد رككابطرقهم المذكوره هناكك. 


و منهم:و هو ثالث من أجازنى العالم المتبيخرءخرّيت طريق التحقيقءو مالكك أزمّه الفضل بالنظر الدقيق»ذو الفكر الصائب و 
الحدس الثاقبءالسيّد الفقيه المحدّث العالم الميرزا محمّد هاشم بن الميرزا زين العابدين الخوانسارى الإصفهانى صاحب«اصول 
آل الرسول» وهفوائد الفرائد»عن جماعه من الأعلام:أجلّهم السّد العلم الإمام العلامه السّد صدر الدين العاملى»بكلٌ طرقه الّتى 
أجِلّها ما يرويه عن أبيه السد العلامه الستيد صالح»عن 


ص اضر 


أبيه الستد الإمام العلامه الستيد محمّد بن الستد العلامه الستد ابراهيم ابن السّد العلامه السيّد زين العابدين بن السيد العلامه السيد 
نور الدين-أخى السيّد محمد صاحب «المداركك»-عن الشيخ الفاضل المتبخر المحدّث الشيخ محمد بن الحسن 
صاحب«(الوسائل» بطرقه المذكوره فى آخر«الوسائل). 


ح:و عن الميرزا محمد هاشم المذكورءعن السييد المحمّق المير سيد حسن المدرّسءعن الميرزا زين العابدين الخوانسارى»عن 
الستيد حيجه الإسلام الستّد محمد باقر الرشتى الإصفهانىءعن السّد على صاحب«الرياض)ءعن الآقا البهبهانى. 


احنو عن الميرزا محمّد هاشم المذكورءعن الشيخ الفقيه الشيخ مهدى ابن الشيخ المحمّق الشيخ على بن شيخ الطائفه الشيخ جعفر 
كاشف الغطاءءعن عمّه الشيخ الفقيه العلم العلانمه الشيخ حسن صاحب,أنوار الفقاهه)»»عن أبيه.عن السييد بحر العلوم»و الشيخ 
مهدى الفتونىءو الشيخ يوسف البحرانىءو الآقا محمّد باقر البهبهانى بطرقهم المعروفه. 


و منهم:و هو رابع من أجازنى السيد العالم العلم العلات النضتت المكثر النيانه ضانشي: الكرامه التق ميدق :ين السيد حمسن 
القزوينى الحلى النجفىءعن عمّه العالم الربّانى السييد باقر القزوينى صاحب الصندوق و الشباكك و القبّه فى محله العماره فى 


ح:و يروى السيد مهدى القزوينى المذكور عن السيد الفاضل العالم الجليل السيّد محمد تقى القزوينى»عن أستاذه السئد الجليل 
السيد محمّد صاحب«المفاتيحابن الستّد صاحب «الرياض)ءعن أبيه السيد المير سد على بطرقه المتقدّم إليها الإشاره. 


و منهم:و هو خامس من أجازنى فقيه عصرهءالحاج ميرزا حسين بن الميرزا خليل النجفى طاب ثراه»عن الشيخ العلامه المتبخر 
الآخوند محمّد تقى الكليايكانى»عن جدّكم العلامه الشيخ محمّد تقى صاحب(الهدايه»عن جدّكم كاشف الغطاء. 


ح:و يروى الحاج ميرزا حسين ابن الميرزا خليل المذكور عن خال أمكم ,السيّد العلم العلامه الأوّاهءالسيد أسد الله.عن أبيه السيد 


ص :7 


مشايخه المذكورين فى إجازاته المتقدّم إلى بعضهم الإشاره. 
و بيان جميع الطرق و الأسانيد لا تسعه هذه الورقه.و قد ذكرنا شيئا و نحيل الباقى إلى إجازاتنا المبسوطه. 


فليرو-أدام الله جا نو تفن نعو محاكن لبد كوريم الطرق الم كور فى دلولقه الحوتو ان أل «الأرحى اللعلامه المخلس وق 
آخر«البحار)»عن العلامه صاحب «البحاراءعن أبيه.عن الشيخ البهائى»عن أبيهءعن الشهيد الثانى بطرقه المثبته فى إجازته الكبيره. 


ح:و عن الشهيد الثانى»عن على بن الشيخ عبد العالى الميسىءعن المحمّق ابن المؤذن الجزينىءعن الشيخ ضياء الدين على»عن 
أبيه الشيخ شمس الدين الشهيد الأوّل بطرقه المثبته فى إجازته الكبيره لابن الخازن الّتى منها:عنه»عن ضياء الدين عبد الله بن 
محرد بن على بن محمد الأ-عرج الحسينىءعن خاله العلا.مه جمال الدين الحسن بن يوسف بن المطهّر بطرقه المذكوره فى 
إجازته لبنى زهره الكبيره الى منها:عنه»عن السيّدين رضى الدين و جمال الدين ابنى طاووسءعن الشيخ نجيب الدين 
السوراوىعن الشيخ الحسين بن هبه الله بن رطبه السوراوى عن الشيخ أبى علىءعن أبيه شيخ الطائفه قدّس سرّه بطرقه المثبته فى 
«فهرست كتب الشيعهاءو فى آخر«التهذيب». 


ح:و بالأسانيدءعن الشيخ الطوسى جميع مصنّفات و مرويّات السيد المرتضىءو الشيخ المفيد. 

ح:و بالأسنادءعن الشيخ المفيد جميع مصنّفات و مرويّات الشيخ الصدوق ابن بابويه و طرقه المذكوره فى آخر«الفقيه. 
ح:و جميع مرويّات ابن قولويه. 

ح:و عن المفيد.عن ابن قولويه جميع مروبّات ثقه الإسلام الكلينى. 


ح:و بالأسناد عن الشيخ الطوسى عن الشيخ المفيد.عن ابن قولويوعن متمد يخ يغقوب الكليى ربكل طرقه و غددة: و أسائيده ف 
جامخة الدهنات الضافن العروق الكاقن: 


77”١: ص‎ 


فليرو-دام بقاه-بكل هذه الطرقءو أسأله الدعاء عند مضانّه الإجابه.و أسأله الأخذ بما هو أنجى و أحوط فى كل شىء و فى كل 
تحال 


فأسال: الله عالق أن يحبى به اندي كما اا اله الأكرفيف 


حرّره العبد الراجى فضل رئه ذوى المننءابن الهادى حسن»المعروف بالسيّد حسن صدر الدين فى ليله اللسبت رابعه عشر ذى 
القعده سنه 1777#, 


ص فور 


[متن كتاب نجعه المرتاد] 

اشاره 

3 الله الرّحمن الرّحيم 

كتاب الصلاه 

اشاره 

الى نين عم التتعقاء و المتكروو عدوه الدري إن قلكيقل ناسو عابو إنرقك بر عاسواها. 
وفيه مقاصد: 

المتفيك الأول: 

فئ المقدّمات.و هى سٌشت: 

المقدّمه الأول : 

فى أعداد الفرايضءو مواقيت اليوميه منها »و نوافلهاءو جمله من أحكامها. 
وفيها مباحث: 

العيفية الال 


الصلاه واجبه و مندوبهءو الواجبه الآن خمسه اليوميهءو تدخل فيها الجمعهءو الآياتءو الطواف الواجب.و ما التزم بنذر أو إجاره 
أو غيرهماءو صلاه الأمو انك 


و اليومه خمس فرائض:صبح ركعتان»و مغرب ثلاثه»و ظهر و عصر و عشاءء كل منها 


ص :7 


أربع ركعات للحاضر الآمن 4و للمسافر و الشاتق ركضاق كما أن من صلى الحم ركع أجراته عن الظهر 
و الوسطى منها-التى أمرنا بالمحافظه-عليها الظهر على الأصح. 


وأما المندوبه فهى أكثر من أن تحصىىمنها:الرواتب اليوميّه الّتى هى فى غير يوم الجمعه أربع و ثلاثون ركعه:ثمان قبل الظهر»و 
ثمان قبل العصرءو أربع بعد المغربءو ركعتان من جلوس ١1١)بعد‏ العشاءء يعدّان ب ركعه. تسمّى بالوتيره»و ركعتا الفجر. 


و إحدى عشر صلاه الليل:ثمان ركعات ثم ركعتا الشفع. ثم ركعه الوتر»و هى مع الشفع أفضل صلاه الليل»و لكن ركعتا الفجر 
أفضل منهما. 


و يجوز الاقتصار على الشفع و الوتر منهاءبل على الوتر خاصّهءو لها آداب كثيره مشكورة ف فحالها. 
و على كل حال فقد ظهر لكك أن النوافل مع الفرائض للحاضر إحدى و خمسون ركعه. 
و تسقط عمّن فرضه القصر ثمانيه الظهرءو ثمانيه العصرءو الوتيره على الأقوى (7). 


و أما يوم الجمعه فيزاد على السنّه عشر أربع ركعاتءو يأتى التعرّض لغيرها ان شاء الله تعالى. 


لا 2ع 
والأقوى شوت الغفيله بون ب كنات بين المقايهية يسنت تراب ١3‏ نود إِذْ دَهَبَ مُغاضةباً قَطَنَّ أَنْ أن تَقْدَِ ل 


لا 
فى كنات ل ل ل ّ تجلا ل و تجلا مت ال 42 وَ ك لكك ننجى الْمْؤْمِنِينَ بعد 


الحمد فى أوليهماءو و عنْدهُ ماخ اليب لا غلم إلا هوَوَيَعلَم 8 فى الْبرَ وَ البخر وَأها تشفط مِنْ وَرَقَهِ إلا 


ص :7776 


))١1(-١‏ و يجوز فيهما القيام؛بل هو الأفضلءو إن كان الجلوس أحوط.«(السيد محمّد كاظم الطباطبائى اليزدى) 

"- (0)) فى أقوائيته إشكالءو الأولى الإتيان بها رجاء.(الشيخ محمّد كاظم الخراسانى) 

*- (8) فيه إشكال إلأ أن يجعلهما من نافله المغرب.(الشيخ الأنصارى)أو يأتى بها رجاءءو كذا الحال فى صلاه الوصيه 
(الخراسانى)و الأولى أن يأتى بالركعتين من نافله المغرب بهذه الصورهءو بركعتين منها بالصوره التى تأتى فى صلاه الوصيه.من 
غير تعرّض لكونها غفيله و وصيهءبل يقصد بها نافله المغرب.و يحتمل أن يكون مراده رحمه الله ذلكك أيضا و إن لم يساعده 
فلار السباوة:(العنر ةا القبراوض) 


َعْلَمها وَ لا حبّهِ فى ُلئَاتِ الأَوْض وَ لا رَطْب وَ لالبايس إلا فى كتاب مُبِين بعده أيضا فى ثانيتهما. 
ع ع ع نا ود 300026 11 
واالنسف ارس ركسان يعوما انقناء يقر ا فل أرلنيها ١‏ أذلق الامو ل لل ودع ديعن اللسستدوقن القاقد 
التوحيد حمسن عشر ملم وبعدها أيضا. 
لكن مع أنَّ الاحتياط يقتضى عدم فعلهما (1)ليستا من الرواتب الَّتتى هى عند الأولياء كالواجب. 
المبحث الثانى: 
فى مواقيتها 


يدخل وقت الظهر بزوال الشمسءفإذا مضى منه مقدار أدائها اشترك معها العصرءإلى أن يبقى من المغرب مقدار أدائه.فيختصٌ 
حينئذ هو به أيضا. 


ثم يدخل وقت المغرب»فإذا مضى منه مقدار أدائه اشترك معه العشاءءإلى أن يبقى من انتصاف الليل مقدار أربع 


ركعاتءفيختصٌ هو به أيضا و يخرج حينئذ وقت المختار. 


و أمًا المضطرٌ لنومءأو نسيان» أو حيضءأو غيرها من أحوال الاضطرار (افالأظهر (عابقاء الوقت له إلى طلوع الفجرءو أنّه يختص 
العشاء من آخره بالأربع أيضاءبخلاف المغرب من أوّله على الأقوى. 


و الأولى عدم التعرّض فى التنه للأدا و القضاءءبل الأولى ذلكك حتى فى العامد. 


ص 526 


))١( -١‏ حكمها حكم مطلق النافله الغير الراتبه فى وقت الفريضهءو ستعرف الإشكال فيهاءإلا أن يجعلها من نافله المغرب.كما 
عرفت فى الغفيله.(الشيخ الأنصارى). 

؟-(9)) يل فعلهما وجاء. (الخراساتي) 

(*)) بل و كذا فى العامدءو إن كان آثما فى التأخير.(السيد اليزدى) 

ع- (©)) الأمظهريّه فى غير المضطرٌ لإحدى الأ-حوال الثلادث محل تأمّرل»فالاً-حوط له عدم التعرّض فى التنه للأنداء و القضاء. 
(الخراسانى) 


ثم يدخل وقت الصبح بطلوع الفجر الصادق الذى كلما زدته نظرا أصدقكك بزياده حسنه المستطير فى الأفق أى المعترض المنتشر 
فيه كالقبطيه البيضاءءو كنهر سورىءلا الكاذب المستطيل فى السماء المتصاعد فيها الى يشابه ذنب السرحان على سواد يتراءى 
من خلاله و أسفلهءو لا يزال يضعف حتى ينمحى أثرهءو يمتدٌ وقته إلى طلوع الشمس فى أفق ذلك المصلى. 


والمراد بالإختصاص عدم صِححه خصوص الشريكه فيه»مع عدم أداء صاحبه الوقت مطلقاءمن غير فرق بين السهو (١)و‏ عدمه؛ءو 
أمَا صلاه غير الشريكه فيه قضاء (؟)مثلاء أو صلاه الشريكه فيه أداء بعد فرض أداء صاحبته بوجه صحيح فالظاهر الصبحه ()»كما 
يصح مزاحمه الشريكه للأخرىءإذا فرض بقاء ركعه من الوقت»فتصلى حينئذ و إن وقع جمله منها فى وقت الاختصاصءفلو بقى 
من الغروب خمس ركعات, أو من نصف الليل صلَّى الظهرين و العشائينءو لا يصلى المغرب لو لم يبق إلا مقدار أربع ركعات. 

و يعلم الزوال بزياده ظلٌ الشاخص المنصوب معتدلا فى الأرض المعتدله بعد نقصانه»أو حدوثه بعد إنعدامه. 


والمغرب بذهاب الحمره المشرقيه على الأصححء.بل يقوى اعتبار ذهابها إلى أن تتجاوز سمت الرأسءبل الأحوط مراعات ذهابها 
من تمام المشرق الّذى هو ربع الفلكك. 


وليس لنصف الليل حدّ فى الشرع معلوم؛و لكن يعرف بالنجوم و غيرهاءنعم منتهاه طلوع الفجر الصادقءلا الشمس (5), 
ص :عنام 

))0(-١‏ الأقوى صبحه الشريكه مع السهو.(السيد اليزدى) 

؟-(7)) فيه إشكال.(الشيخ الأنصارى)أقواه ما فى المتن.(الخراسانى) 


*- (*0) و إن كان الأحوط عدم التعرّض فيها للقضاء و الأداء.(الشيخ الأنصارى-السّيد اليزدى) 
؟- (©)) محل تأمّل.(السيد اليزدى) 


نعم لو أوجب التطوّع عليه بسبب من الأسباب كالنذر و نحوه خلص (1)من الإشكال عن أصلهءو لكن ينبغى الإطلاق فى النذر و 
إن كان وقع منه فى وقت الفريضهءأمًا لو قبده فى وقتها فإشكالءأقواه عدم الجواز بناء على الحرمه. 


المبحث الثالث: 
فى الأحكام. 


إذا حصل المكلت أحد الأعذار المانعه من التكليف بالصلاه كالجنونءو الحيضءو الإغماء و قد مضى من الوقت مقدار فعل 
تمام صلاه المختار له (؟) بحسب حاله فى ذلكك الوقت- من الحضر و السفر و غيرهما-وجب عليه القضاءءو إلآ لم يجب عليه 
على الأصححءمن غير فرق بين التمكن من الأكثر و عدمهءو بين التمكن من الطهاره خاصّه دون باقى الشرائط و عدمه (9). 


ولو ارتفع العذر و قد أدرك مقدار ركعه كذلكك وجبءو يكون مؤدّيا لا قاضيا و لا ملفقاءو إلا لم يجب على الأقوى.من غير 


فرق بين الفرائضءو لا بين الطهاره و غيرها من الشرائط (5). 


ص م6 خرور 


))١(-١‏ لا يخلص بذلكك من الأشكال و إن أطلق النذر.(الخراسانى) 

؟- (7)) يعنى ما وجب عليه بحسب تكليفه الفعلى من حيث المرض و الصححهءو التيتمم و الوضوء و الغسلءو نحو ذلكك. (السييد 
اليزدى) 

+ (0) الأحوط#القضاء مع كوه متطير اجاقعا الشرائط عفد الزوالةو طرق العذر بعل مض مقذار 'فعله الواجب فى حتقه سوام 
كان صلاه المختار أو غيرها.(الشيخ الأنصارى-الستد اليزدى) #بل الأقوى.(الخراسانى) 

*- (6)) لو أدركك الطهاره دون سائر الشرائطءبل الطهاره الترابته فلا ينبغى تركك الاحتياط.(الشيخ الأنصارى- السييد اليزدى) 


و المراد بالركعه فى كل مقام علق الحكم عليها القيام المشتمل على القرائه و الركوع و السجود ككّلاءفتنتهى حينئذ برفع الرأس 
من السجده الأخيره على الأصحح )١(‏ 


و يعتبر العلم لغير ذوى الأعذار بالوقت فى الدخول بالصلاهءو الأقوى الاكتفاء بالبتنه» بل و خبر العدل (؟)»لكنٌ الأحوط خلافها 
الس 

ولا يكفى الأذان و إن كان من عدل عارفءو لا غيره من الأماراتءنعم يكفى الظنّ من أين ما حصل لذوى العذر بعمى أو 
حبس 0 نحوهماءو فى الغيم و نحوه»مع أن الأفضلءو الأحولا (ع)التأخير حتّى يعلم. 

ولوانكشف الخطأ حتّى بأن له سبق الصلاه تماما على الوقت استأنف. 

و إن كان قد انكشف له الخطأءو قد دخل عليه الوقت المذى تصحُ فيه الصلاه المتلبس بها و هو فى اثنائها و لو التسليم لم يعد 
على الأقوى. 

و الشكك فى الدخولءبل و الظنٌ به كالعلم بالعدم فى وجوب الاستيناف. 


و متعمّرد التقديم و لو لجهل بالحكم يستأنف على كلّ حالءو كذلكك الناسى و الظانٌ بدخول الوقت مع عدم اعتبار ظنّهأمَا لو 
كان قاطعا فكالمعذور بظنّْه فى التفصيل السابق. 


ولو دخ ل فى الصلاه غافلا- عن المراعاتءو لم يتفطن إلى الفراغ»و قد صادف تمام فعله الوقت صيحت صلاته على الأقوى»و 
الأحوط الإعاده و كذلك الجاهل بالحكم إذا كان بحيث تقع منه ننه القربه. 


ولو تفطن الغافل المزبور فى الأثناءءو لم يتبتين له الوقت إستأنفءو الأحوط له إتمام ما فى يدهء ثم الإعاده. 


ص كرون 


))١( -١‏ الاكتفاء هنا بإتمام الذكر فى السجده الأخيره لا يخلو عن قوّه.(الشيخ الأنصارى-السيّد اليزدى) بل لا يخلو الاكتفاء 
بمجرّد السجود بها عن وجهءو إن كان الأسحوط عدم التعرّض للأنداء و لا للقضاء إذا لم يدركك الذكرءبل ولو أدرك. 
(الخراسانى) 

1- (1)) فى خبر العدل إشكالءنعم الاكتفاء بأذان العدل العارف لا يخلو عن قوّه.(السِئد اليزدى) 

*- (0) بل الأقوى عدم الاكتفاء بالعدل الواحد.(الشيخ الأنصارى) 

ع- (6)) هذا الاحتياط لا يتركك.(السئد اليزدى) 


و يجب الترتيب بين الظهر و العصرءو المغرب و العشاء»فمن تركه عمدا و لو جهلا بالحكم أعاد ما قدّمه. 


أمّا الساهى فلا يعيد إذا كان قد وقع فى الوقت (١)المشتركءو‏ لو ذكر فى الأثناء عدل بتيته و إن كان ما وقع منه فى وقت 
الامعفاض فى ,وعدي لذ أن الأحرط إن لم يكن أقوى الإعاده بعد الاتمامءو إِنّما يصحٌ له العدول إذا لم يجاوز محلدهبان بكرن 


و لاعدول بعد الفراغ فى متساوى ()العدد»فضلا عن غيره»و كذلكك الحكم فى ما يجب فيه الترتيب من الفوائت. 
أمَا العدول من الحاضره إلى الفائته فغير واجب (0).نعم هو جائزءبل مستحبٌ. 


والأفقيل لاذه كل فريظية فى" أول وقت قضياقها:الااحضرى اللضيعة و عرقه قرعكايما شهدا بعد الظهر :و عقا سن أفافن 
من عرفاتءفيؤخَرهما إلى المزدلفهءو لو إلى ربع الليل»بل و لو إلى ثلثه. 


و من خشى الحرٌ يؤخَر الظهر إلى المثل ليتبرّد بها. 

و من لم يكن له إقبال يؤتحر الفرض إلى حصوله.لكن لا ينبغى أن يِتَخَذْ ذلك عاده. 

و من كان منتظرا للجماعه يؤتحرها إلى حصولهاءإذا لم يقتض ذلك الإفراط فى التأخير بحيث يكون مضيعا للصلاه. 

و الصائم الذى تتوق نفسه إلى الافطار يؤخَرها إلى ما بعده»و كذا من كان له أحد ينتظره. 

ص :ونم 

1-(1) الأقوى أله لأفرق فى الصعه يبن الأنيان فن الرقت المشير كف و الميخص. وو نيل فاق تذ كر قن الأشاء عدلهو إن كذ كر 
بعد الفراغ ففى الظهرين يعدل أيضا على الأقوىءو إن كان الأحوط أن ينوى ما فى الذمّه فى الصلاه الثانيه» و فى العشائين صحح 
ما أتى به فيأتى بالمغرب بعد ذلكك.«السيّد اليزدى) 

؟- (7) الأقوى جوازه فى المتساوى كما أشرنا إلبهءو إن كان الأحوط ما ذكرثاه من قصد ما فى الذمّه فى الضوره الثانية.(السيد 


اليزدى) 
*- (0) فى نفى الوجوب تأمّلءفلا ينبغى تركك الاحتياط.(الشيخ الأنصارى) 


و المستحاضه الكبرى تؤتّحر الظهر و المغرب إذا أرادت جمعها مع العصر و العشاء بغسل واحد. 
و المرّبيه للصبيئ تؤخحر الظهرين إلى آخر الوقت.لتجمعها مع العشائين بغسل واحد للثوب. 

وأت حر دروا الأعذارءو لو لغيم و نحوه»مع رجاه زوال العذرق آخرالرقف: 

و مدافع الأخبثين»بل كلّ ممنوع بنحو ذلكك. 

والمتبفل يوخ القرقن للاقلةيو المسافر المستوفرهو من كان عليه قضاء يو خر إلى حصول الضيق: 
ولا يجب التأخير فى شىء من ذلك على الأصح .)١1(‏ 


و يكره الشروع د'افى الثوافل المبتدأه عند طلوع الشمسء.و عند غروبهاءو عند قيامهاء و بعد صلاه الصبح.ءو بعد صلاه 
العصرءدون ذوات الأمسبات كالزياره»و الطواف» و الحاجه.ءو نحوهاءو دون إتمام المبتدأه لو كان متليسا بهاءو دخل وقت 


الكراهته.و اللّه أعلم. 
ص :70 
))١( -١‏ وجوب التأخير على ذوى الأعذار مع رجاء زوال العذر لا يخلو عن قوّه.(الشيخ الأنصارى) وجوب التأخير فى ذوى 


الأعذار»مع عدم اليأس من الزوال لا يخلو عن قوّهءنعم يجوز البدار فى التيمتّ و لو مع الرجاء.(السيد اليزدى) 
7-(7)) فى الحكم بالكراهه فى المواضع المذكوره إشكالءبل الأقوى عدمها.(السيد اليزدى) 


بسم الله الرّحمن الرّحيم الحمد للّه و الصلاه على محمد و آله 
[تحقيق و شرح نجهه المرقاد] 

كتاب الصلاه 

اشاره 


(الَتى تنهى)من أتى بها بجميع حدودها(عن)جميع أقساء(الفحشاء و المنكر) (1)فما يشاهد من ارتكاب كثير من المصلَين لهما 
فإنّما هو لعدم إقامتها بحدودها الّتى ورد فى بعض النصوص أنّها أربعه آلاف (5). 


أو أن فى الصلاه اقتضاء المنع عنهماءفيترتّب الأ-ثر عليها إذا لم تإاجيها الأضعال إلى خامضا الع عيوسا عد شين تمن 
الفحشاء و المنكرءأو المتقدّم منهما وجودا على الصلاهءلئلا يلزم المحال. 


أو يلتزم بعدم منعها لجميع أقسامهماءو يمنع الوجدان عن ارتكاب بعض المصلّين جميع أقسام الفحشاء و المنكر. 
واالونحة الأول اجيرنيوو قن اللسوهى ما ندل عليه الويحاء نل اتصريناء 


وما يقال من أنْ المراد أن المصلى له شك عا اشتغاله بالصلاه الصحيحه من فعلهماء فيه-مع البعد-من السماجه و الفساد ما 
لا يخفىءفإِن الآ_يه الشريفه وارده فى مدح الصلاه و بيان فضلها قطعاءو على هذا لا يبقى لها مزيّه على فعل من الأفعال حتّى 
الكبائرءفنٌ من اشتغل بأحدها لم يتمكن من سائر أضدادها المحرّمه. 


و أيضا إن قنع هذا المجيب بمنعها و لو عن بعض أقسام الفحشاء و المنكر فالإشكال مندفع 


صن :اعم 


))١(-١‏ إشاره إلى الآبه 8 من سوره العنكبوت. 
))7(-١‏ تهذيب الآحكام 108:؟ ح 988 و الفقيه ١:198‏ ح 294. 


بنفسه من غير احتياج إلى هذا الجوابءلما عرفت من عدم قيام الوجدان على ارتكاب المصلّين جميع أقسامهما. 


و إن أراد عدم تمكن المصلّى من جميع أشسامها قافر التينافةفان المضلى يمك حال الصلاه من النظر إلى الأجنبتهءو لطم 
اليتيم»و سرقه ما يعرب منه من الأمو اليو حو ذلك 


(و)هى (عمود الدين)بمعنى أنّها(إِن قبلت قبل ما سواها)من الأعمال الصالحه الواجده لشرائط الصبحهءو إن كانت فاقده لشرائط 
القبول(و إن ردّت)لعدم اجتماع شرائط الصبحه و القبول معا فيها(ردٌ ما سواها)و إن كانت واجده لشرائطهما. 


و هذا هو الوجه فى تشبيهها بالعمود.فكأنٌ الأعمال الصالحه خباء»رفعها قبولهاءو تقويضها ردّهاءو هما منوطان بها إناطه بناء البيت 


و تقويضه بالعمود. 


ثم إِنّ قبول صلاه واحده سبب لقبول جميع الأعمالءلا لأنّْ المراد بها الطبيعه و هى صادقه بصدق فرد منهاءلعدم إراده مثل ذلكك 
فى الجمله الثانيه المتّحده فى السياق معهاء للزوم التهافت بين الجملتين فى ما لو قبلت صلاه و ردّت اخرى.مع منافاته لفضل الله 
الى تجرى معامله العباد عليه»بل لأنَّ قبول صلاه واحده يوجب قبول بقتيّه الصلوات كما فى صحيح زراره عن أبى جعفر عليه 
الّلام المروى فى الكافى (1).و قبول جميعها يوجب قبول بقنيه الأعمال. 


فظهر أن رد جميع الصلوات موجب لردٌ جميع الأعمالءلا فرد منهاءو اندفع استبعاد كون رد صلاه واحده فى جميع العمر موجبا 
لعدم قبول جميع أعمال الحسنه فى جميع العمر أيضاء من غير احتياج إلى #تسيض الأعمال بالنوافل»أو التقييد بأعمال اليوم 
الذى وكات يلاتو تحن ذلكك. 

ثم نه ورد فى عدّه من النصوص ما يستفاد منه أن قبول كثير من الصلوات موقوف على النوافل»و رد بما يخضٍ ص الأعمال بغير 
النوافل حذرا من لزوم الدور؛و لا وجه لهذا التخصيصءو الدور يمكن دفعه بأن تكون النوافل فى مرتبه صيحتها موجبه لقبول 
الفريضه. 


ص ورور 


.”:5894 الكافى‎ ))0(-١ 


و قبول الفريضه موجبا لقبول النافله»فلا دور. 


ثم إن الجمله المولى وردت بلفظها فى روايه أبى بصير عن أبى جعفر عليه السّلام المرويّه فى الكتابين (١)و‏ لكنّها خاليه عن 
الجمله الثانيه»و لكن مع كون ذلكك لازم التشبيه المتقدّم» يستفاد مضمونها من بعض الروايات» كقوله عليه السّ.لام:«[مثل |الصلاه 
مثل عمود الفسطاطءإذا ثبت العمود نفعت الأطناب و الأوتاد و[الغشاء و]إذا انكسر[العمود ]لم ينفع طنب و لا وتد و لاغشاء» (5). 


و فيه مقاصد: 
المقصد الأوّل: فى المقدّمات»و هى ستّ 
المقدمه الأولى: فى أعداد الفرائض و مواقيت اليوميّه منها 


و قوله:(و نوافلها) صالح للعطن على كل من الجملتين السابقتين»و قوله:(و جمله من أحكامها) يعنى أحكام المواقيتءأو أحكام 
الصلاه من حيث المواقيت.و الأوّل أظهرءو الثانى أنسب بسوق الكلام. 


و فيها مباحث: 
المبحث الأوّل: [فى اعداد الصلاه] 


(الصلاه) تنقسم ابتداء إلى(واجبه و مندوبه)و ذلك مع قطع النظر عن الخصوصيات العارضه لهاءو إلا فقد تعرض لها الحرمه و 
الكراهه بمعناهما المصطلحءأو بمعنى آخر كما مرّت الإشاره إليه فى كتاب الطهاره. 
(و الواجبه)منها(الآن)أى فى زمان الغيبه(خمسه)كذا فى النسخ.و الصواب:خمس 


ص :767 


))1(-١‏ الكافى 728::تهذيب الأحكام 100:؟ ح ع48. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه :5 الباب(8)من أبواب أعداد الفرائض ح . 


اليكل زهت أو إحايه أو غبرهيا) #الفيننةو التووو ها أثر بيه ]لو التدوساء على اله يجي يذ كوو زصباةة لآم اكاناء على 


كونها من الصلاه بالمعنى المصطلح. 


وهذا التقسيم غير حسن و لا مستقيمءو المختار عنده فى كتابه الكبير عدّها أربعه (0)و لا فائده فى إطاله الكلام فى ما يرد على 
مختاره فى الكتابين طردا و عكسا بعد وضوح المرادءو لكن لابدّ من إدراج صلاه الاحتياط الواجبه فى الاولى-بتقريب لا يخفى 
على المتأمّل-إن أمكنء أو عدّها مستقلا و جعل الأقسام سنّه. 


واختار الماتن فى كتابه الكبير إدراجها فى الرابعهءو قال:«لأنٌ الشكك أيضا من الملزمات». (7)فتأمّل فيهءفإنّه من غريب الكلام. 


(و اليوميه)الواجبه منحصره عندنا فى (خمس فرائض»)و لا واجب سوى الفرائض عندناءخلافا لأبى حنيفه فإنّه يرى الفريضه خمسا 


ويقول بوجوب الوتر. 


ولا يرد عليه ما قال له حمّاد بن زيد:كم الفرائض؟قال:خمس.ءو عدّها.فقال حماد:و الوتر؟قال:واجب.قال حماد:لا أدرى الخطأ 
فى الإجمال أو التفصيل؟ 


قال الفاضل فى المنتهى:و الإنصاف أن هذا الاستهزاء غير لائق بأبى حنيفه (3). 


و صدق فى ذلك ءفإِنٌ أبا حنيفه يرى الفريضه ما ثبت بالدليل القطعىءو لم تثبت به سوى هذه الخمسءو الوتر واجب عنده 
بالدليل الاجتهادىءفلا منافاه بين عدّه الفريضه خمسا و قوله بوجوب الوترءفإنّه مبنيّ على الاصطلاح اذى لآ مقاحه فيه: 


يي 


))١( -١‏ قال فى الجواهر:بل قد يقال:ينبغى عدّها حينئذ خمسه بإدراج الجمعه فى اليوميّهءبل أربعه اقتصارا على الفرائض 
الأصلته.جواهر الكلام ./:1١‏ 

؟-(0)) جواهر الكلام ./:1١‏ 

*- (7)) قال محقّق كتاب مفتاح الكرامه:ليست هذه العباره موجوده فى المنتهى المطبوع جديداءو لا فى المطبوع قديماء إلا أن 
فى المطبوع قديما ما يدل على سقوطها عن الطبع أو عن قلم الناسخفإنّه بعد أن حكى عنه العباره«قال حماد بن زيد-إلى قوله:- 
أو فى التفضيل'قال:«و هذه)ءثمم شرع فى مسأله أخرى.و هذه قرينه على سقوط عباره:«و هذه السخريه غير لالثقه بأبى 
حنيفه).مفتاح الكرامه 0:18. 


و بعض شرّاح هذا الكتاب رد على الفاضل فى ذلكك.و صوّب إشكال حمّادءغفله عن حقيقه الحال. 
(صبح ركعتان»و مغرب ثلاثه)لكل المكلفينءو العباره سمجه كما للا بيخقى. 
(و ظهر و عصر و عشاءءكل منها أربع ركعات للحاظر الآمنءو للمسافر و الخائف ركعتان). 


واقر ركبا امن كيان الحدعة كين أجزأته عن الظهر)واضحءو إن كان ارتباطه بالمقام لا يخلو عن خفاءءو لو بنى على 
التكلف فبيانه سهل. 


1 000 ١ 
(و)العناة(الوسطى متها الى لوكا بالميشافظة عليه اذياده على خيرها فى قوله سان كافظرا على القاوات :7 الشلذه الوشضلا‎ 
(1)هى(الظهر على الأصيّ)المشهور بين الأصحابءو الروايات الدالّه عليه مستفيضهءو لا إشكال فيهءو إن نقل عن السيّد أنّها‎ 

العصر (7)و لكن مستنده فى غايه الضعف. 


و الوجه فى تسميتها بذلكك»كونها وسطى بين صلاتى النهار»و كون وقتها وسط النهار»و صرّح بذلك فى عدّه من الرواياتءفلا 
حاجه مع ذلكك إلى ما تكلفه فى كتابه الكبير من كونها بين نافلتين متساويتين (0. 


ثمٌ نه نقل فيه أيضا فى عداد أقوال العامّه عن بعض الزيديّه أنّها الجمعه فى يومهاءو الظهر فى سائر الأيَام.و حكم على الجميع 
بكونه اعتبارا و إستحسانا و تهيجسا لا يجوز أن يكون مستندا لحكم شرعى (5). 


وهو خطأءبل القول بذلكك متعّن»للتصريح بذلكك فى غير واحد من الروايات»مضافا إلى أنْ لازم كونها الظهر مطلقا أن لا يكون 
حيث يتعيّن صلاه الجمعه صلاه وسطى فيهاءو هو بعيد جدًا. 


ص حورا 


))١(-١‏ البقره:178. 
-(2)) جواهر الكلام 17:/. 
(*)) جواهر الكلام 177:/. 
ع- (ع) جواهر الكلام 15:/. 


و بالجملهءفالّذى يستفاد من تلك الروايات مع ما ورد فى وجه الاهتمام بها أن الوسطى اسم لكل فريضه تصلّى وسط النهارءظهرا 


كانت و جمعه.و بساعده الاعتبار. 
(و أمَا)الصلوات(المندوبه فهى)كثيره.و قوله:(أكثر من أن تحصى)فيه مبالغه مردوده. 


(منها الرواتن الوهه الى عن ) أعنياو اليكو هى فى مجموع اليوم و الليله(فى غير يوم الجمعه)ضعف الفرائضءأى (أربع و 
ثلائوق ركعدامر زعه غلى الأوقات: 


(ثمان)بعد الزوال و(قبل)صلاه(الظهرءو ثمان قبل)صلاه(العصر)و بعد الظهر إلى دون الذراعين»على مختار الماتنءو يأتى تحقيقه 
قريباءإن شاء الله(و أربع بعد)صلاه (المغرب)إلا ليله المزدلفه لمن كان فيهاءفإِنّها تؤحر إلى بعد العشاء(و ركعتان)تصليان (من 
جلوس)متورٌكاء أو متربّعا(بعد العشاء)و هما (تعدّان بركعه)فى الفضلءأو عند عد ركعات النوافل»و هذه الصلاه(تسمى 
بالوتيره)لكونها بدلا عن الوتر لمن لم يفعلهاءمع نقصانها عنه فى الفضلءبل و فى المقداربناء على كون الوتر إسما للركعات 
الثلاث كما ستعرفءإن شاء الله. 


(و ركعتا الفجر)المسميتان بالدساستين و المشهورتين(و إاحدى عشر)ركعه.مجموعها (صلاه الليل)أو خصوص(ثمان 
ركعات)منها هى صلاه الليل(ثم ركعتا الشفعء ثم ركعه الوتر)بل الثلاثه وترءو الأخيره تعرف بمفرده الوترءعلى الاصطلاح الشائع 
فى الأخبارءو فى مفتاح الكرامه:إنّه تفوق أربعين خبرا. )١(‏ 


و الماتن فى كتابه الكبير اعترف بكونه هو الشائعءو ذكر أن جمله الأخبار الدالّه على ذلكك خمسون خبرا أو أكثر (7)»فكان عليه 


أن يعبر به هنا. 


و ما ذكره من عدد النوافل هو المشهورءبل المسلّم عند الأصحابءو الروايات الدالّه على ذلك مستفيضهءو لا إشكال فى ذلكك.و 
ورد فى بعض الروايات أقل من ذلككءو لكنّه 


فل + 


.2:19 مفتاح الكرامه‎ ))١1(-١ 
./:2١ ؟-(0)) جواهر الكلام‎ 


سيول غلى تاكن الاتعساب: كنا تيك له العفير فى انها رأثه الس عدف أن لا نه ننه لقان رظي مع تكبه اال خضه 
فى تركك الزائد لذوى الأعذارء كالرواية التى موردها التاجر الذى يختلق و تجر (0. 


نعمءورد فى غير واحد منها عدم صلاه النبى صلَى اللّه عليه و آله الوتيره»و ورد الوجه فى ذلككءو هو أن تشريعها لما كان لأجل 
أن يكون بدلا عن الوتر لو مات قبل أن يصليهاءو رسول الله صلى الله عليه و آله حيث كان يأتيه الوحى يعلم أنه يموت أم لاءو 
غيره لا يعلم»و لأجل ذلك لم يصلهما و أمر بهما (). 


هذاءو الوجه فى ما ذكره من الجلوس فى الوتيره ظاهرلوقوع التصريح به فى أكثر النصوص. 

و للسيد الاستاذ-دام ظلّه- ()حاشيه فى المقامءو هى قوله:«و يجوز فيهما القيام»بل هو الأفضل على الأقوى). 

و الوجه فى الجواز ما فى روايه الحارث بن المغيره من قول الصادق عليه الس لامو ركعتان بعد العشاء الأكرة كات يصدهما اين 
وهو قاعد.و أنا أصلّيهما و أنا قائم» (8). 

ومافى روايه سليمان بن خالد من قوله عليه السّ.لام:«و ركعتان بعد العشاء الآخرهءيقرأ فيهما مائه آيه قاعدا أو قائماءو القيام 
أفضلءو لا تعدّهما من الخمسين» ك1 

و من الثانيه يظهر وجه الأفضاته المذكورهءبل و من الاولى أيضاءإذ لا ينافى ذلكك مواظبه أبيه عليه السّلام على الجلوس فيهماءإذ 
الظاهر أنه كان لمشقّه القيام عليه كما فى خبر سدير 


ص 6 ذاذر 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 5:89 الباب(5١)من‏ أبواب أعداد الفرائض ح ؟. 

.١ وسائل الشيعه 5:29 الباب(5١)من أبواب أعداد الفرائض ح‎ ))7( -١ 

*- ()) وسائل الشيعه 5:97 الباب(70)من أبواب أعداد الفرائض ح 8. 

ع- (6)) هو العلامه الفقيه السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى قدّس سرّه. 
ذ- (8)) وسائل الشيعه 5:58 الباب(7١)من‏ أبواب أعداد الفرائض ح ه. 

#- (2)) وسائل الشيعه 5:2١‏ الباب(1)من أبواب أعداد الفرائض ح .١18‏ 


مذ قال لأبى جعفر عليه المّلام:أتصلى النوافل و أنت قاعد#قال:دما اصليها إل و أنا قاعد منذ حملت هذا اللحمءو بلغت هذا 
السنٌ» 002). 


و مع ذلكك كله فلا ريب أن الجلوس فيهما أحوطءو إن كان القيام أفضل.كما ذكره- دام ظلّه-للاقتصار عليه فى أكثر النصوص 
مع كونها فى مقام البيانءو عدم خصوصيه للوتيره حينئذءإذ جواز الجلوس فى جميع النوافل ثابت لا ينازع فيه أحد سوى الحلى 
»فلا يبقى وجه صالح لتخصيص الوتيره بهذا التقيبدءعلى أنْ الروايه الثانيه غير صريحه فى كون الركعتين فيها هما الوتيره»إذ 
مق المسشل سداق غيريها بحن العشاء. 


وقد ورد فى صحيح آخر أن أبا عبد اللّه عليه الس.لام كان يصلَى ركعتين بعد العشاء يقرأ فيهما بمائه آيه.و لا يحتسبهماءو 
ركعتين و هو جالس يقرء فيهما بالتوحيد و الجحد.و لكن فى آخره ما يشعر بكون الأولى هى الوتيره»فليراجع (0. 


ثم إن البحث عن أفضايه بعض هذه النوافل على بعض مما لا يترتّب عليه ثمره مهمّهءإذ أكثرها ممما لا يقع التزاحم بينها غالباءمع 
صعوبه الجزم بالتفضيل فيهاءلقصور الأدله.و اختلاف كلمات الأصحاب. 


وقد قال الماتن فى كتابه الكبير:«و الأولى ترك البحث عن ذلككءإذ اللضوصن فى قفي كل ينها واقددو تلك خمرض نلا 
تدركك بغيرها» (5). 


ويا حبّذا ما ذكره لو جرى على ذلك فى هذا الكتابءو لم يقل فى الرساله الموضوعه لأن يذكر فيها خصوص ما يحتاج إليه 
المقلد فى مقام العمل:(هى مع الشفع أفضل صلاه الليل). 


و لعله خصٌ ذلكك بين النوافل بالذكر لوقوع المزاحمه بينها و بين صلاه الليل عند ضيق 


ص اع 


.١ الباب(6)من أبواب القيام ح‎ 0:64١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 

؟- (7)) كتاب السرائر ١:04‏ قال:و الأولى عندى تركك العمل بهذه الروايه:لأنْها مخالفه لاصول المذهب.لأنٌ الصلاه لا تجوز 
مع الاختيار جالسا إلا ما خرج بالدليل و الإجماعءسواء كانت نافله أو فريضه إلا الوتيره. 

*- ()) وسائل الشيعه ”5:18 الباب(5©)من أبواب المواقيت ح 18. 

ع- (ع)) جواهر الكلام 77:/. 


الوقت.و لكنّ النضّ قد دل على تقديم الوتر على صلاه الليل كذلككءو تقديم مفردتها على شفعهاءو هو كاف فى 
المقام»للأفضليِه كانت أو غيرها. 


و هذا الاغتذار للا بجر فى قرلهبزو لكى ركمنا القيدر أفضل متها )لا كلت بعل أله مخالف لما اتفهردة ف كناية الكبين من 
أفضلتئه صلاه الليل من غيرها 4)١(‏ إلا أن يكون مبتا على دخولهما فى صلاه الليل. 


و(يجوز الاقتصار على الشفع و الوتر منها)بل إذا صلاها مع ركعتى الفجر تكتب له صلاه الليل؛كما فى خبر معاويه بن وهب عن 
الصادق عليه السَلام ا 


(بل على)مفرده(الوتر خاضه)لقوله عليه الس لام:«صلاه الليل مثلى مثنىءفإذا خفت الصبح فأوتر بواحدف إن الله ع و جل يحت 


الوترءلأنّه واحد). 


و لكنّ الروايه عاميه»رواها فى العلل عن نافع»عن ابن عمر.عن رسول الله صِلَى الله عليه و آله (#ى إلا أن يجرى دليل التسامح»و 
فيه تسامحءو يظهر من صدرها كون الروايه مسوقه لبيان حكم آخر غير المقام».على البانشطيه بعرت كنق الركتوفلو قل عل 
الإطلاق الُذى ذكره. 


ولا يحضرنى روايه سواها تدلّ على ما ادّعاهءفهو مشكلءإلآ أن يدّعى أن كلا من الشفع و الوتر نافله مستقله»و لكلّ منهما عنوان 
مدعف وز لس لمحيرضييا عنوان ثالثءأو أن المجموع أيضا عباده اخرىءإذ لا مانع من تركب عباده من عبادتين»و هذا و إن 
كان ممكنا و لكن إثبات ذلكك لا يخلو عن صعوبه. 


و شيخنا الفقيه قدّسن هده (#احاول ذلكك بما فى روايه الأعمش»حيث قال فيها عند تعداد الركعاث المسئوته::و ثمان ركعاث فى 
السحرءو هى صلاه الليل»و الشفع ركعتانءو الوتر 


ص :وعم 


./:75 جواهر الكلام‎ ))1( -١ 

؟-(2)) وسائل الشيعه 5:18 الباب(62)من أبواب المواقيت ح ". 

*- ()) وسائل الشيعه 5:12٠‏ الباب(62)من أبواب المواقيت ح .١١‏ 

- (06) هو الفقيه المحمّق الحاج آقا رضا الهمدانى صاحب مصباح الفقيه. 


زكعة» (لكنوبما فى زوايه الفضل بن شاذان :قال :قَإنُ سوقهها بشهد :أن الأعداة المقضله كلها توافل مسقل 4 


و الظاهر أنه يريد بها المرويّه فى العلل عن الفضلءعن الرضا عليه السّلام و فيها:«و ثمان ركعات فى السحرءو الشفع و الوتر ثلاث 
ركعاتءتسلّم بعد الركعتين و ركعتا الفجر» (*). 


و فى استفاده المقصود من هاتين الروايتين و ما ضارعهما نظر واضحءإذ لا وجه لها إلا عدّ كلّ منها مستقلاءو هذا لا يدل على 
الاستقلالءبل هكذا تعد أجزاء العباده الواحده. 

ثم رد ذلك بما تقدّم من قيام الوتيره مقام الوومتهيا أن الره ابلق تقوم الركعتان مقامه لنس إل الركعه الجر لا الفاكث 
و حكمه بعدم قيام الركعتين مقام الثلاث لم يظهر لى وجههو غايه ما ثبت من النصوص الدالّه على جواز الجلوس فى النوافل و 
غيرها قيام الركعتين من جلوس مقام الواحده. لا عدم قيامهما مقام الثلاثه كما فى المقام. 

على أن البدليه فى المقام قيام عباده مقام عباده اخرى فى الفضل و نحوهءبخلاف غيره. 


على أنّه لو سلم جميع ذلكك.فلا يلزم من كون الوتيره بدلا عن مفرد الوتر كونها مستقله فى الطلبءإذ من الممكن كون عمده 
الفضل لها و الركعتان قبلها بمنزله الشرط لصححتهاء لاعتبار وقوعها بعدهما. 


و الماتن فى كتابه الكبير زاد على ما ذكره هنا جواز الاقتصار على ما شاء من أبعاض صلاه الليل تبعا لصاحب المصابيح.و استدل 
على ذلك بالأصلءو تحمّق الفصل المقتضى للتعدّدءو عدم وجوب إكمال النافله بالشروعءو أَنّها شرّعت لتكميل الفرائضءفيكون 


ص ل هوا 
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لكل بعض قسط منهءفيصحٌ الإتيان به وحده»كما يجوز الإتيان بنافله النهار دون الليلءو أن المنساق إلى الذهن عدم اشتراط الهيئه 
الاجتماعيّه فى الصححه .)١(‏ 


و هذه الوجوه لا يخفى ضعفها للمتأمّلءفلا فائده فى إطاله الكلام بذكر ما يرد عليها. 


ولقد أحسن شيخنا الفقيه قدّس سرّه البحث معه فى ذلكث.فليرجع إلى كتابه من شاءءو لكنّه منع الأصل حتّى البرائهءو لو قيل 
بجريانة حت :فى المسصحات: و ذكر آله لمع لأصالة البرائه بعد ]ذا غلم تعلق الطلب بمموخ العدان و شك فى أن المموع 
هل هو مطلوب واحدء فيكون المكلف به ارتباطةٍا؟أو أنّه غير ارتباطى»فيكون الطلب المتعلّق به قائما مقام طلبات متعدّده؟بل 
الأصل فى مثل المقام عدم تعلق طلب نفسي بالأبعاض كى يصمح إتيان كل بعض منها مستقلا بقصد امتثال أمره.و لا يقاس ما 
نحن فيه بمسأله الشكك فى الجزئنهءفإنَ التكليف بالجزء المشكوك فى تلكك المسأله غير محرزءفينفيه أصل البرائه»و أصاله عدم 
وجوب الجزء المشكوككءو أصاله عدم وجوب الأ-كثرءو لا يجرى فى جانب الأقل شىء من هذه الأأصول حتّى تتحمّق 
المعارضه لأنَّ وجوبه المردّد بين النفسى و الغيرى محرزء فلا يجرى فيه شىء من الاصول سوى[عدم كونه واجبا نفسيّاءأى عدم 
كونه من حيث هو متعلقا للطلب»و هو معارض ب]أصاله عدم كون الأ-كثر أيضا كذلكافيتساقطانءو يرجع إلى الا.صول 
التتتهه النافيه لوحوب الأكتر الباله تعن الساوزقريو أقاقى باقفن فداقاة خرف تس دمن الاضول الستتعهلا فى الأقل إل 
فى الأ-كثر ,لأسن مطلوبِه الجميع معلومه, إلأ أن كون الأقلّ مطلوبا نفسيا غير معلومءفينفيه الأصلءو لا يعارضه فى المقام أصاله 
[عدم ]كون الأكثر كذلككءلأنٌ الطلب المعلوم تعلقه بالأكثر نفسيّ بلا شبههءو إِنّما الشكك فى أنّ متعلقه عباده واحده أو عبادات 


متعدّده حتّى تكون أبعاضه أيضا واجبات نفسيّه (5) انتهى مع اختصارء بحذف ما لا يضرٌ إسقاطه. 


لكن ما ذكره قدّس سرّه إِنْما ينم فى ما لو علم تعلق أمر واحد نفسيّ بمجموع الثمان بحيث يكون المجموع عنوانا واحداءو كل 
ركعتين منه أجزاء لهءفإنٌ تعلق الأمر الواحد النفسى بالمجموع 


ص :01م 
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حينئذ معلومءو تعلق أمر آخر نفسي بأجزائه غير معلوم»فينفى بالأصل كما ذكره. 
و الفرق بين المقام و مسأله الأقل و الأكثر ظاهر بما أفاده. 


و أمرا إذا لم يعلم ذلكءبل علم إجمالا بتعلق أمر بالثمان؛:و شك فى كونه على نحو العام المجموعى أو الأفرادى»و فرض عدم 
إمكان تعيين ذلك بالقواعد اللفظتهءفالظاهر كونه من موارد مسأله الأقلّ و الأكثرءو جريان البرائه فيهءلأنٌ الأمر المردّد بين النفسي 
و الغيرى ثابت لكل ركعتين منهءو اشتراط امتثاله بضمٌ بقتبه الركعات إليه مشكوك.فيدفع بالأصل. 


و بمثل هذا التقريب تقرّر بقبّه الااصول الّتى يتمسّدكك بها هناككءو يجاب عن الإشكالات الّتى تورد عليها بعين ما يجاب عنها 
هناكك. 


و لاهنت تشع هه معلوضة الأمر ناقق"الر كعات كنا تظير مح كلمةءلأن المناط مشكر كن كوه مأ مور ثه يعن الأمن البعلق 
بالجزء»و هو حاصل فى المقامءو كونه معلوما و لو بامر آخر لا يضرٌ بالمقصود.كما فى كثير من الموارد المسلّمه لتلكك 
القاعدهء كما لو شكك فى اشتراط الصلاه بالسوره.و الحجٌّ بالاختتان».مع أن استحباب السوره ووجوب الاختتان نفسا معلومان»و 
كون الأمر المتعلق بالمجموع واحدا فى اللفظ لا ينافى تعدّد الأوامر بعد انحلاله إلى أوامر عديده لو كان على نحو الأفرادى. 


فتأمّل فى ما ذكرناه و ذكره قدّس سرّه فَإنّه دقيق نافع فى كثير من المقامات. 


و لعله يجعل المقام من الصوره الاولى»و يرى مفروغته كون المجموع مأمورا به بأمر واحد شخصىءو الشكك فى تعلق أمر آخر 
بالأبعاضءو حينئذ فلا إشكال فى ما ذكره كما عرفتء.و لكن هذا الحمل بعيد من كلامهءبل أوّل كلامه يكاد أن يكون صريحا 
فى خلافه» مضافا إلى أنْ المقام من قبيل الصوره الثانيه كما لا يخفى. 


ثم إن جعل العمده فى إثبات الجواز»النصوص الدالّه على جواز الاقتصار على البعض فى نافله العصرءو هى لا إطلاق لهاءفيختصٌ 
بموردها؛و بمغروسيه محبوبيه طبيعه الصلاه فى النفسءو كون كل فرد منها عباده مستقله.و كون الحكمه المقتضيه لتشريعها 
مناسبه لتعلق الطلب بذواتهاءو نحو ذلكك مثا هو مشارك فى الضعف لما أورده الماتنءو لا يمكن الاستناد إليها فى الأحكام 


ص 07 


فالأحوط-إن لم يكن أقوى-الاقتصار على ما دل النضّ على جواز الاقتصار عليه. 
نعمءلا إشكال فى استقلال مجموع كل نافله»و عدم توققف صححه نافله العصر مثلا على ضِمٌّ نافله الظهر أو المغرب إليها. 
(واليا آذابة كقوواق أدضيه ماكووة مد كوز فى ميحالياا يب كت العباذات: 


(و على كل حال فقد ظهر لكك أن النوافل مع الفرائض للحاضر)فى غير يوم الجمعه (إحدى و خمسون ركعه)ثلثها فرائضءو 
ثلثاها نوافل. 


(و تسقط عمْن فرضه القصر)نوافل الفرائض المقصورهءفتسقط(ثمانيه الظهر و ثمانيه العصر)بلا إشكال و لا خلاقءو النصوص 
الكثيره دالّه عليهءو فى بعضها التعليل بأنّهولو صلحت النافله فى السفر تمت الفريضهاءو لكن يظهر من غير واححد من الأخبار 
تخصيص ذلكك بمن سافر قبل الوقتءو ثبوتها لمن سافر بعدهءو لا بأس بالعمل بهاءو يظهر من بعضها استحباب قضائها فى 
الليل»و يظهر من بعضها عدم استحباب ذلككءو الشيخ فى التهذيب حملها على محل بعيد. )١(‏ 


و الظاهر أنْ هذا الاختلاف نشأ من اختلاف السائلين عنهمءو إرادتهم عليهم السّلام الإرفاق ببعضهم. 
قال معاويه بن عمار:قلت لأبى عبد الله عليه السّلام:أقضى صلاه النهار بالليل فى السفر؟فقال: 
«نعم)»فقال له إسماعيل بن جابر:أقضى صلاه النهار بالليل فى السفر؟فقال:«لا»»فقال: 

نك قلت:نعمءفقال:«إِنَّ ذلكك يطيق و أنت لا تطيق» (7). 


(و) كذا(الوتيره على)المشهورءو هو(الأقوى)عند الماتن»و الوجه فى ذلكك إطلاق عدّه من الأخباريو التعليل المستفاد من قوله 
عليه السَلام:«لو صلحت النافله فى السفر فت الفريضه»و كونها نافله لصلاه مقصوره فتسقطءو الإجماع المنقول. 


ص ودر 
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و ذهب الشيخ رحمه الله و جماعه منهم الشهيد فى الذكرى إلى عدم السقوط (1)لما رواه الشيخ رحمه الله و الصدوق عن 
الفضل بن شاذان-مع اختلااف يسير فى اللفظ-عن الرضا عليه السّه لام قال:«إِنّما صارت العشاء مقصوره ليس نتركك 
ركعتيهاءلأنّهما زياده فى الخمسين تطوعا ليت بهما بدل كل ركعه من الفريضه ركعتان من التطوّع» (5). 


و التوقف فى سندها لاشتماله على ابن عبدوس (*)و القتيبى (ع)غفله عمّا ثبت فى فنّ الحديث من عدم احتياج المشايخ إلى 
التوثيق»مضافا إلى أن لهذين الشيخين مدائح جليله لا تقصر عن التوثيقءمذكوره فى محلّهاءو قد صبحح العلماء كالعلامه و غيره 
أخبارا كثيره مشتمله أسانيدها عليهما (2). 


الفضل (2). 


و أما دلالتها'فهى صريحهءفبها تقتيد تلكك الإطلاقات-لو سلّمت دلالتها-و التعليل المتقدّم أيضاءعلى أن هذا التعليل مختصٌ بنافله 
الفريضه المقصورسيونقت للملكزنه مين قر الفريضة وسقوط تافلنهاءو الرواياث الكقيره و هتها رؤاية الفضل هذه وات على 
عدم كون الوتيره نافله للعشاء.فهذه الروايه حاكمه عليهءبل التعليل المتقدّم أجنبئ عن المقامءلا سيّما لو كان لفظ الروايه كما نقله 
الماتن فى كتابه هكذا:«لو صلحت النافله بالنهار تمت الفريضه) (/0).و لكنّ الظاهر أنه سهو من الماتنء»بل لفظ النهار موجود فى 
السؤال» فأدرجه فى الجواب.فليراجع. 


ص خردءار 


))١(-١‏ ذكرى الشيعه /194:؟. 
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9 (03) وهو عبد الواحد بن محمّد بن عبدوس. 

(6)) هو على بن محمد بن قتيبه. 

ه- (0)) راجع:منتهى المقال 0:28 و 5:118. 

#- (2)) عيون اخبار الرضا عليه السّلام 1:19 باب العلل التى ذكر الفضل بن شاذان. 
- (/0) جواهر الكلام 55:/. 


و أمًا الاستدلال بكونها نافله مقصوره فتسقط.فهو ممنوع صغرى و كبرى: 


أمَا الصغرى:فلما عرفت من عدم كونها نافله للعشاءءبل هى صلاه مشروعه لإكمال عدد الضعف للنوافل؛و كونها بدلا عن الوتر 


إن ل سكن الجكلت مت 


ولا يحضرنى إلا روايه تدلّ صريحا على كونها نافله للعشاءءو إضافتها إلى العشاء لكون وقتها بعد العشاء و نحوهءلا لكونها نافله 
لها كما يشهد له روايه الفضل هذه و أخبار كثيره. 


و أمَا منع الكبرى:فلأنٌ الظاهر من الروايات أن سقوط النوافل فى السفر لأحد أمرين: 
إِمَا لعدم صلاحيه نهار السفر للنافله»و لهذا استحبٌ قضاؤها كما عرفت. 
أو كونها نهاريّهءو نافله لصلاه مقصوره. 


و على الأوّل يكون عدم سقوط نافله الصبح إِما للدليل»أو لكونها من صلاه الليل»كما يستفاد من غير واحد من الأخبار.و على 
القافى يكون ختروجها على الأضل. 


و على التقديرين تخرج نافله العشاء لأسن المسلّم سقوط نافله النهار على الأوّلءو نافله المقصوره النهاريّه على الثانىءو الوتيره 
خارجه منهما. 


و لعل الثانى هو الظاهر من روايه الفضل عن الرضا عليه التّ.لام قال:«و إِنّما تركك تطوّع النهارءو لم يتركك تطوّع الليلءلأنٌ كل 
صلاه لا يقصر فيهاءلا يقصر فى ما بعدها من التطوّع) (١).فإِنَ‏ الجمع بين أُوّل الروايه و آخرها يقتضى ما ذكرناهءفليتأمّل. 


على أنّه لو فرض قيام دليل معتبر على كون الوتيره نافله للعشاء فلا إشكال فى لزوم تقييده بهذه الروايه. 


و أمّا الإجماع المنقول فحاله معلوم».خصوصا مع معارضته بما نقله فى الخلاف من الإجماع على عدم السقوط ().و بما عن 
الأمالى من أنّ من دين الإماميّه أنه لا يسقط شىء من نوافل الليل ("). 


ص :76060 
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؟-(0)) الخلاف .١:0828‏ 
*-(*)) أمالى الصدوق:المجلس "4. 


فالقول بعدم السقوط متعيّنءلا سيّما مع ملاحظه الأخبار الوارده فى الحتٌ على الوتيره؛ فإنّه لا يخفى على الفقيه المتأمّل فيها أن 
سياقها يأبى التخصيص. 


و لذا قد أحسن الشيخ الأستاذ (1)-دام ظلّه-فى حاشيه المقام حيث قال:«فى أقوائيته إشكالءو الأولى الإتيان بها رجاء). 


هذاءو قد استدلٌ على عدم سقوط الوتيره بروايه رجاء بن أبى الضيحاك المرويّه فى العيونءفإنٌ فيها أن الرضا عليه ايلام كان 
يصلى الوتيره فى السفر. 

و لكنّ النسخ الّتتى اطلعنا عليها من العيونءخاليه من ذلككءو لعل المستدل اطلع على نسخه تشتمل على ذلكك. 

و قد وقع هنا غلط لبعض أهل العصر لابدّ من التنبيه عليهءلكى لا يتبعه أحد على خطأهءو هو أنه سمع نقل التوقف عن صاحب 


المداركك و غيره فى سند خبرا لفضا لاشتماله على ابن عبدوس و القتيبه مكبو رأى استدلالهم بخبر ابن انين الضحًاككءفنسب 
إلى ضالحب المذاركة ضعف غير ابق أبى الفتاكة هلاشتمال سنده على ابن خبدوس و القتيبى: 


و هذا غلط ظاهرءإذا الخبر المشتمل سنده عليهما خبر الفضلءو خبر ابن أبى الضححاك لم ينقله صاحب المداركك أصلاءو لا 
يشتمل سنده عليهماءبل نقله الصدوق عن تميم بن عبد اللهءعن أبيه.عن أحمد بن عبد الله الأنصارى.عنه (08. 


هذاءو لازم عباره المتن علدم سقوط النافله عن المخبر بين القصر و التمام و إن اختار القصرءو كذلكك عن المسافر الُذى فرضه 
التمامءو هذا أحد الأقوالءو المسأله غير خاليه عن الإشكال. 


والماتن فى كتابه الكبير بعد ما ذكر أن ظاهر المحمّق كغيره سقوط النوافل المزبوره حتّى فى الأماكن الأربعه قال:«و فيه نظر إذا 
اختار المكلف إيقاع فرائضه على وجه التمام الى هو 


ص :702 
))١1(-١‏ هو العلامه المولى محمد كاظم الخراسانى صاحب الكفايه. 


.":97 مدارك الأحكام‎ ))( -١ 
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مستازم لصلاحيه الإتيان بالنافله».و لم يذكر وجهاءلهذا الاستلزام.ثم تجاوز عن ذلككءو قال:«بل لعل من التمام صيحه فعلها».و لم 
يذكر لهذه الدعوى وجها. 


الفريضه خارجا عنها و النافله فيهاءأو يصلّيهما معا فيها قال:«و لعلّه لما أشرنا إليه من تبعييتها لصلاحيه الإتمام فى الفريضه لا 
لوقوعه منه» كما يؤمى إليه خبر الحناط) 00ءانتهى. 


و قوله عليه السلام فى خبر الحئاط:«لو صلحت النافله فى السفر تمّت الفريضه» (؟)أجنبيَ عن المقامءإذ الملازمه المستفاده منه لو 
نفعت فإِنّما هى بين صلاحيه النافله و التمام»و المطلوب فى المقام إثبات كس ذلكءيو هو الملازمه بين التمام و صلاحيه النافله. 


و كان الأولى له التمتتكك بخبر الفضل الآتى قريباءو لعلّه تركك الاستدلال به لطعنه قريبا فى سندهءو ان استدلٌ به فى مواضع اخر. 
ثم أقول:«ما هكذا تورد يا سعد الإبل» (5)»بل المتعيّن فى المقام ملاحظه الأدلّه الداله على سقوط النوافل فى السفرءو هى على 
قسمين: 


منها:ما كان من قبيل قوله عليه السّ.لام:«الصلاه فى السفر ركعتان ليس قبلهما و لا بعد هما شىء) (؟)و نحو ذلكك.ممًا ذكر فيه 
سقوطها قبل الصلاه المقصوره و بعدها بالخصوص. 


و منها:غير ذلككءكروايه صفوان بن يحيىءقال:سألت الرضا عليه السّلام عن التطوّع بالنهار و أنا فى السفرءفقال:«لا» ()و نحوها. 


ص 6ن 


./:0٠ جواهر الكلام‎ ))1(-١ 

.6 وسائل الشيعه 5:87 الباب(١7)من أبواب أعداد الفرائض ح‎ ))7( -١ 

*- ()) أى ما هكذا يكون القيام بالأمورءو المثل لمالكك بن زياد مناه ابن تميمء رأى أخاه سعدا أورد الإبل و لم يحسن القيام 
عليهاءفقال ذلكك.المنجد فى اللغه و الأعلام(فرائد الأدب):17١٠1.‏ 

ع- ()) وسائل الشيعه 5:8١‏ الباب(١7)من‏ أبواب أعداد الفرائض ح ؟. 

ذ- (8)) وسائل الشيعه 5:87 الباب(١7)من‏ أبواب أعداد الفرائض ح «. 


للمسافر إذا تخصّصت فى مورد لا يستلزم تخصيص أدلّه سقوط النافله فى ذلكك المورد. 
و منع شمول هذا القسم لمثل المقام لدعوى الانصراف لا يصغى إلى مذّعيه. 


و أمّرا القسم الأَوّل:فيمكن منع شمولها للمقامءلأنّه لم يذكر فيه سقوط النافله مطلقاءبل نفى النافله قبل الركعتين و بعدهاءفتبقى 
القففيه نهيله بالينه إلى الغيلةه الى صل أريقا: 


و بعباره اخرى:أخبار هذا القسم دلت على سقوط النوافل فى السفر الى يقصر فيه.لا مطلقاءفتبقى أدلّه ثبوتها سالمه عن 
المقيد إلا أن شال :إن تلك الأخبان سات على شكميق سقليةعو القيد واد ووه القالبةو فيه عأكل فيل منع . 


فعلى هذا فأخبار هذا القسم-و هى الأكثر-لا يشمل المقام إلا على وجه عرفت منعه. 


نعم»لشموله خصوص ما إذا اختار القصر وجه ليس بالبعيدءو لكنّ القسم الثانى يشمل المقام»و مقتضاه سقوط النافله مطلقاءو فيه 
الكفايه. 


فالأظهر سقوطها خصوصا إذا إختار القصرءفإنٌ أخبار القسم الأوّل يشمله على وجه عرفته. 


نعم»يمكن الاستدلال على عدم السقوط فى خصوص ما إذا اختار التمام-بل مطلقا-بما فى العلل الّتى رواها الفضل عن الرضا 
عليه للق تمق قوالدنون إقمنا م كه مطوع النهار وله يرك قطوع اليل لآق كل اذه لذ تعس قيها لا فصر فى ها يعلها من 
التطوّع» .)١(‏ 


و ذلك لأنّ المغرب لا يقصر فيها فلا يقصر فى ما بعدها من التطوّع»و كذلك الغداه لا تقصر فيها فلا تقصر فى ما قبلها؛و لكن 
فى دلالتها على ما نحن فيه تأمّل. 


و أمَا ثبوت النافله فى السفر الُذى يتعتين فيه التمام فقد جزم الماتن فى كتابه أيضا بعدم السقوط (؟)»لتلكك الملازمه الّتى عرفت 
ايا 


و الأولى فيه التفصيل بين ما يظهر من الدليل عدم كونه سفرا فى نظر الشارع»كما فى 


ص دار 


.« وسائل الشيعه 587 الباب(75)من أبواب أعداد الفرائض ح‎ ))1(-١ 
.21-0/:4٠ جواهر الكلام‎ ))5(-١ 


الملالح و الأسعراب»حيث ورد فيهم::إِنّ بيوتهم معهم) (١)فيقال‏ بعدم السقوطءو بين ما ليس كذلكك كالمسافر اللأنهى 
بصيدهءفيقال بالسقوطهلأنّ غايه ما ورد تعليل الإتمام فيه بعدم كونه مسير حقّءفيظهر منه أن موضوع الإتمام ليس مطلق السفرءبل 


و أمّا لو وجب عليه القصر للخوف فقدم جزم الماتن أيضا فى كتابه بسقوط النافله (5)لما تقدّمءو لا يخفى أن خبر الحناط 
المتقدّم لو دلّ على مرام الماتن من تبعتّه النافله لصلاحبّه الإتمام فإنّما يدل على ما كان القصر للسفر لا لسبب آخر كما هو ظاهر. 


وقد سبق الماتن فى ذلك الشهيد رحمه الله فى الروض و قال بعد نقل الخبر المتقدّم:«و فيه إيماء إلى سقوطها بالخوف 
الموجب للقصر أيضا» (”)و لا يحضرنى الآن وجه لذلكءو لا لترديد الشهيد رحمه الله فى الدروس فيه (4.و لا لجزم الفاضل 


نعم لو فرض بقاء الخوف حال النفل فللسقوط وجهءو لكن لا لخبر الحناط و نحوه. فليتأمل. 


هذاءو من الظريف جدًا الفرض الّذى زاده بعض المحسّين على الفروض المذكوره فى المقام (2)»و هو فرض وقوع الفرض و 
النافله معا خارج المواطن الأربعه.فلينظر ماذا ربطه بالمقام؟ 


(و أمَّا يوم الجمعه فيزاد على السيّه عشر)نوافل الظهرين على المشهورءخلافا للمنقول عن الصدوقينءفلم يفرّقا بينها و بين سائر 
الأيام (للءو اختلف الأوّلون فى مقدار 


ص :04 


.8 وسائل الشيعه 6:688 الباب(١١)من أبواب صلاه المسافر ح‎ ))1(-١ 

؟-(0)) جواهر الكلام ./:2١‏ 

*-(”)) روض الجنان //ا7:2. 

ع- (6)) الدروس الشرعيه 1:17 و فى السفر و الخوف تتنصّف الرباعتات»و تسقط نوافلها سفراءو فى الخوف نظر. 

ه- (0)) قال فى الإرشاد:و تسقط نوافل الظهرين و الوتيره فى السفر.و زاد الشهيد الثانى فى حاشيه الإرشاد بعد قوله فى السفر:و 
الخوف.-غايه المراد و حاشيه الارشاد 1:48. 

8- (9)) فى المقام سقطيراجع و يصبححءإن شاء اللّهمصنّفه كان الله له. 

- (/0) مختلف الشيعه .7:728١‏ 


الزياده»و المشهور أنّها(أربع ركعات)خلافا للإسكافى فجعلها سنّاءو يأتى الكلام فى ذلك فى محلهءإن شاء اللّه. 


(و يأتى التعرّض لغيرها)أى غير الرواتب إن شاء اللهءو الظاهر أنه تعالى لم يشأ ذلككء إذ لم نجد لها ذكرا فى جميع النسخ الّتى 
بأيدينا.نعم»ذكر هنا صلوتى الغفيله و الوصيّه بقوله: 


(والأقرى غبوت النقيلهو عن روكيناة)وقسا(ون العفاتيه سفت قراف )قرله تال( ذا اللون إلى قولة -وَ كلك الج 
المؤفيق همد اللحمد فى اولاهما و)قرله هال ؟ (وعئذة مقا الْعَيب) إلى آخر الآيه(بعده أيضا فى ثانيتهما)و إذا فرغ من القرائه 
رفع يديه و قال الهم إِنّى أسألك بمفاتح الغيب الّتى لا يعلمها إلا أنت أن تصلى على محمد و آل محمّد و أن تفعل بى كذا و 
كذا»و يقول:«اللّهمَ أنت ولي نعمتىءو القادر على طلبتى»تعلم حاجتىءأسألك بمحمّد و آله عليهم السّلام لما قضيتها لى). 


و ما ذكره الماتن و ذكرناه مذكور جميعه فى روايه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه الشّد.لام و فى أوّلها:«من صلَى بين 
السعامة و عسو زو فى الشرعا ديل 55 مغر ف رسأل اللدحاتفه أعطاء الله نا سال+ تقد 


ولا يظهر منها كون ما تضكّنته هى صلاه الغفيله»بل لعل الظاهر منها كونها من أقسام صلاه الحاجهءو لهذا جعلها فى الذكرى 
مغايرا لها (1.و لكن روى هذه الروايه بعينها فى فلاح السائل عن هشام بن سالم أيضا عن أبى عبد الله عليه السّ.لام مع زياده فى 
آخرها وهى قوله عليه السسلام:فإنٌَ النبى صلَّى الله عليه و آله قال:لا تتركوا ركعتى الغفيله»و هما بين العشائين» (2).و هذه الزياده 
تجعلها صريحه فى الاتّحاد. 


و الأمر سهلءو إِنّما المهمّ بيان أن ما تضمُنته هذه الروايه و غيرها من الروايات الكثيره الآمره بصلوات بين العشائين هل المراد 
كلها كاقله العدوسوو فلكف العا بوازدة فى إلحث عليها؟ أو انها صلرانك غيرهاء لضان أن يجمع بين ما شاء منها؟فنقول: 


ص :20" 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 8:171 الباب(١5)من‏ أبواب بيه الصلوات المندوبه ح ؟. 
))75(-١‏ ذكرى الشيعه 7:1. 
(00) فلاح السائل: 1١"ا©.‏ 


إن تلك الروايات على قسمين: 


قسم منها لا يشتمل على كيفتّه مخصوصه.بل يتضمَن الأمر بالنفل فى ساعه الغفله» كموثّقه سماعه.عن جعفر بن محمّدءعن أبيه 
عليه السّلام قال عليه السلام:«قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله:تنفلوا [فى ]ساعه الغفله و لو بركعتين خفيفتينءفإنّهما تورثان دار 
الكرامه) .)١(‏ 


و قسم يشتمل على تلكك من قرائه آيه أو دعاءءكالروايه السابقه. 


ما القسم الأنوّل:فلا ينبغى الإشكال فى تعن حملها على النوافلءإذ ليس مفادها إل كراهه الغفله فى تلكك الساعهءأو استحباب 
الصلاه فيهاءبل مطلق الذكرءكما يظهر مما رواه فى الفقيه عن الباقر عليه السّ.لام (1)»فهى مؤكدات لفعل النافله»و لا يثبت بها 
الأمر بصلاه اخرى-كما فى سائر الموارد-بل مقتضى إطلاقها الاكتفاء بالنافله»و احتمال لزوم إتيان فرد آخر تقييد منفيٌ 
بالإطلاق. 


ولا-ينافى ماذكر ما تضمُنته الروايه السابقه من الاكتفاء بالركعتينإذ نافله المغرب كما عرفت سابقا يجوز الاكتفاء بركعتين 
منهاءبل الإضراب فى تلك الروايه مؤدّد لكون المراد منها نافله المغربءو مبتود لكون المراد منها الغفيله»إذ هى على القول بها 
ركعتان فقطيفلا موقع للإضراب.فتأمّل. 


ولا ينافيه أيضا اختلاف مصلحه الأمرينءإذ الظاهر من أخبار النافله أنّ المصلحه فيها إتمام نقصان الفرائضءو الظاهر من هذه 
الأخبار أن المصلحه فيها كون وقتها ساعه الغفله»و ساعه بت الشيطان جنوده جنود الليل»إذ الاختلاف فى ذلك لا يوجب تعدّد 
العنواق كل بوحي تاكن الاستحباب.و قد ورد مثل ذلك فى غيرها من النوافل»كموافقه أربع ركعات من الزوال لصلاه الأوّابِين 
('”او نحو ذللكك. 


و أمًا القسم الثانى:فكذلك الحال فيها بعد التأمّل»إذ ورود أدعيه خاصّه أو آداب 
ص لا 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 8:1١‏ الباب(١3)من‏ أبواب بقئه الصلوات المندوبه ح .١‏ 


؟- (3)) من لا يحضره الفقيه 01-1:8:1ه ح 1887. 


*- ()) وسائل الشيعه 5:4 الباب(58)من أبواب أعداد الفرائض ح 6. 


كذلك للنوافل بل الواجبات غير عزيزءو نظائره كثيره جدّاخصوصا على ما سمعت من الماتن من كون ذلك مستحبا فيهاءلا 
شروطا لها. 


و بالجملهءفلعلٌ المسأله محتاجه إلى تنقيح كاملءو لا يسعه المجالءو لو لا شبهه حرمه التطوّع فى وقت الفريضه لكان الاحتياط 
لمن أراد ذلكك فى الإتيان بها مستقلا. 


بل و لعل دليل التسامح كان يثبت استحبابها-كما قيل-و إن كان فيه مسامحه لا يخفى وجههاءو لكن مراعات حرمه التطؤع 
يوجب كون الاحتياط فى تركهاءأو فعلها بحيث لا يوجب التطوّع الزائد على النافله المعلومه خروجهاءو لهذا قال الشيخ قدّس 
سرّه (١)فى‏ الحاشيه: 


«فيه إشكالء إلا أن يجعلهما من نافله المغرب)»و على هذه الحاشيه إشكال لبعض مشايخناءو هو:«إِنْ الغفيله بناء على ثبوتها تكون 
صلاه مستقلهءو لها عنوان مستقلٌ مباين للنافله»فلا يحصل العنوان بفرد واحد). 


وهذا شكال فسفيت عا تخار على واكك فل ميدلييون يحض ول امتثال أوامر متعدّده بفرد واحد إذا كان مصداقا للجميع.ما لم 
يكن أحدهما مشروطا بما ينافى الآخر.بل عرفت قبيل هذا أن ذلك لازم إطلاق الدليل. 


نعم»هاهنا إشكال آخرءو هو أنّ المراد بجعلهما من نافله المغرب إن كان مجرّد قرائه الآيتين و الدعاء المأثور فيهما فلا إشكال 
فى الجواز و صيحه نافله المغربءلأنّ نافله المغرب غير مشروط بعدم ذلككءو لكن لا يحصل المطلوب فى المقام»و هو امتثال 
صلاه الغفيله على تقدير ثبوت الأمر بها مستقلاءلعدم قصدها حينئذ. 


و إن كان المراد جعلهما منها بقصدهما معا فلا إشكال فى حصول الامتثال لكلا الأمرين على تقدير ثبوت الغفيله»لما عرفت من 
ضعف الإشكال السابقءو لكن يبقى احتمال حرمه التطوّع على حالهءإذ الفرد الواحد حينئذ يكون مصداقا لمخصّص آخر للتطوّع 


لم يشبت خروجه من عمومات حرمه التطوّع. 
و بعباره اخرى:الفرد الواحد مصداقا للغفيله بقصدهاءو حينئذ فإن كانت ثابته بحسب 


ص ار 


))1(-١‏ هو الفقيه المحقّق العلامه الشيخ مرتضى الأنصارى قدّس سرّه. 


الواقع؛و خارجه من حرمه التطوّع يحصل امتثال الأمرين معاءو إن لم تكن الغفيله مأموره بها تكون حينئذ مصداقا لفرد آخر من 
التطّع غير خارج من عمومات الحرمه؛فيجتمع فى المقام الأمر و النهى»فيغلب جانب النهىءأو يبنى الصبحه و الفساد على مسأله 
جواز الاجتماعءو يبقى احتمال الحرمه على حاله. 


و بالجمله.فالمطلوب بالاحتياط فى المقام هو القطع بامتثال أمر الغفيله على ما فى الواقع.مع الأمن من حرمه التطوّعءو هذا غير 
حاصل بما ذكره قدّس سرّه لما عرفت. 


و الجواب عن هذا الإشكال لا يخلو عن صعوبهءو لم أجد أحدا تتئه لهءفضلا عن الجواب عنه. 
نعم»للسيد قدّس سرّه (١)حاشيه‏ فى المقام لعل الوجه فيها ما ذكرناه من الإشكال. 


قال قدّس سرّه:«و الأمولى أن يأتى بالركعتين من نافله المغرب بهذه الصورهءو بركعتين منها بالصوره الّتى تأتى فى صلاه 
الوصيه.من غير تعرّض لكونها غفيله أو وصيبه.بل يقصد بها نافله المغربءو يحتمل أن يكون مراده رحمه الله ذلكك أيضا و إن 
لم يساعده ظاهر العباره». 

فإنَّ اعتباره قصد نافله المغربءو عدم قصد الصلاتين لا وجه له إلا ما ذكرناه»فيظهر منه أنه حمل كلام الشيخ على المعنى الأوّل 
من المعنيين المتقدّمين»و على هذا يرتفع احتمال حرمه التطوّعءو يبقى الإشكال الأوّل و هو عدم حصول امتثال الغفيله على تقدير 
ثبوت الله بها مستقلا. 


ولا يترتّب على ذلك حينئذ فائده سوى حصول الخواصٌ الذاتيه إن كانتءو هو غير مهم فى المقام»على أنْ حصولها أيضا غير 
معلوم»إذ لعلها مشروطه بكونها فى ضمن الغفيله لا مطلق الصلاهءو لعل لذلكك ضرب على هذه الحاشيه فى كثير من النسخ. 


و أخبرنى بعض الأعاظم من أصحابه من أنه رحمه الله كتب هذه الحاشيه قبل أن يظفر بحاشيه الشيخءو بعد ذلك أمر بمحوها؛و 
لكن هذا النقل لا يكاد يصيح مع ملاحظه آخر العباره»و احتماله أن يكون ما أفاده مراد الشيخ قدّس سرّه. 


ص :1 


)هو العانة البجده الشد مكك شير الحميفى القزازق فلن مده 


و يمكن أن يكون مراد الشيخ من جعلهما من نافله المغرب أن يقصد أمر نافله المغربءو يقصد ما هو المراد من الأمر بالغفيله 
إجمالا من غير تعيين لكونها صلاه مستقله أم لاء فيحصل الامتثال على جميع التقاديرءو يرتفع احتمال التطوّع من أصله. 


و لكن فيه تكلفءعلى أنه لا يلزم على هذا التقدير قصد نافله المغرب أصلابلأ-نّه على تقدير كون الغفيله مستقلّه فى الطلب 
بحصل امتثاله من غير توقف على نافله المغرب.و على التقدير الآخر ينطبق ما قصده عليها قهرا. 


و الأولى إبقاء كلام الشيخ على ظاهره من كون المراد قصد الصلاتين معا. 


وحسم الإشكال من أصله بأن يقال:و على حاشيه الشيخ حاشيه للشيخ الأستاذ- دام لدو هي قو لوراو اق هما رجلوو كذ 
الحال كك صلاه الوصيّه). 


واالوجةبفيها ظاهرةبناء على ما يذاهت إلَيه من جوأق التطوع فى وقت الفريضه كذلكك كما ستعرك: 


و حاشيه اخرى لشيخنا الفقيه قدّس سرّه و هى قوله:«لا ينبغى الإشكال فى شرعيتهاءو لو جمع بينها و بين النافله أخَرها عن 
النافله»و لو قدّمها احتسبها منها)». 


فإن كان مراده بالمشروعته ثبوتها فى الجمله و لو بكون المراد منها نافله المغرب فهو كذلككءإذ الأخبار الدالّه عليها لا كلام فيها 
من حيث السندءلتظافرهاءبل الإشكال فى دلالتهاءو الشيخ قدّس سرّه لا ينكره. 


وإن كان مراده من المشروعيه ثبوت صلاه اخرى غير النافله»)فلا أدرى كيف صِح له ذلكك مع أنه قد اعترف فى كتابه بوجود 
هذا الاحتمالءبل صرّح بأنْ الأحوطءبل الأقوى- بناء على حرمه التطوّع عدم الجمع بين النافلتين.و لا بأس بنقل عبارته بعينهاءقال 


رحمه الله: 


هذا إن لم نقل بالمنع عن التطؤع فى وقت الفريضه و لو بالنسبه إلى صلاه العشاء قبل وقت فضيلتهاءو إلا فلا يخلو القول بجواز 
الإتيان بأزيد من أربع ركعات بين العشائين عن إشكالءلاحتمال أن تكون صلاه الغفيله بالذات هى نافله المغرب مشتمله على 


خصوصيه موجبه لزياده فضلهاءفإنّه لا يستفاد من مثل قوله عليه السَّلام:«من صلَى بين العشائين ركعتين 35 


ص عفار 


أربع ركعات يكيفيه خاضه كله كذا و كذا من الأجرةإراده ثافله امخرى غير المغرت:ةو إن كان مقتضى إطاشفه جواز الآتيان 
بالصلاه بهذه الكيفته بعد نافله المغرب أيضاءلكن تقييده بمن لم يصل نافله المغرب-كما لعلّه المنساق إلى الذهن من مورده- 
ليس بأبعد من تخصيص الا تطوّع فى وقت الفريضهابالنسبه إليهاءبل مقتضى أصاله عدم التخصيص فى«لا تطوّع فى وقت 
الفريضه» حمل مثل هذه الروايه على إراده الإتيان بنافله المغرب بهذه الكيفيه. 


فالأ-حوط.بل الأقوى-بناء على المنع عن التطوّع فى وقت الفريضه-عام الجمع بين النافلتينءو الأولى الإتيان بالركعتين بقصد 
إمتثال كلا الأمرين (1١)»انتهى.‏ 


و الوجه فى ما ذكره فى تأخيرها عن النافله أو احتسابها منها مع التقديم:ما ذكره فى كتابه أيضا من أنّ: 


مقتضى إطلاءق الأنمر بالصلاه بهذه الكيفتيه استحباب فعلها مطلقا و لو بعد نافله المغرب»لكن لو قدّمها احتسبها من نافله 
المغربءإذ لم يعتبر فى نافله المغرب خلوّها عن الآيتين»كما لو قال المولى:«أعط زيدا درهما أىّ درهم يكون؛و قال:«أعط زيدا 
درهما خاصٌ اافلو أعطاه أوّلا- هذا الدرهم الخاصٌ سقط الأمرانءو لو أعطاه درهما آخر سقط الأمر الأوّلءو عليه إعطاء هذا 
الدرهم؛خروجا عن عهده الأمر الثانى.و قد عرفت أن كون ما نحن فيه تعتّ.ديا لا يصلح فارقا بعد ما أشرنا إليه من أنْ الأوامر 
التعبديّه[ أيضا ]كالتوض ننه تسقط قهرا بحصول متعلقاتها بداعى التقرّب»كما لو أتى بها طلبا لمرضات الهأو بداعى الشكر.من غير 
التفات.بل و لا علم بتعآّق الأمر بها. 


اللهم إلا أن يكون لنافله المغرب خصوصيه اخرى زائده عن طبيعه كونها مسنونه فى هذا الوقت.من ارتباطها بالفريضه و 
لدو سيفن ددسي ندينا كاحان ال كضاة إلا أ 3 يقصهه شعلينما اال كلة الأمريم قله يمف الأقناق كل الر عطي بصن 
التداخلء و الانيان بكل من النافلتين مستقله بقصد امتثال أمرهما بالخصوص (7)ءانتهى. 

و بعد هذا الكلا-م ذكر الكلام المتقدّمءو قد نقلنا كلامه قدّس سرّه بطوله لكونه فى غايه المتانه» نافعه فى أصل المسأله و فى 


خصوص المقامءو لأنّه بحسب بدو النظر لا تخلو عدّه مواضع منه 


ص وان 
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من التهافت و عدم الملائمه لما ذكره فى الحاشيهءو لم أتجرٌ على الاعتراضءلضيق المجال عن التأمّل الّذى يقتضيه كلام مثله»و 
المتأمّل الخبير يدركك تلكك المواضعءو تأمّله هو الفصل و الحكم العدل بين ورود الاعتراض و عدمه. 


هذاءو لا يخفى أنّْ كثيرا مما ذكره قدّس سرّه و ما يظهر من غيره مبنيٌ على كون الكيفيّه المتقدّمه شرطا فى الغفيله»و قد سمعت 
من الماتن خلا.ف ذلككءو قد جرى دأب الفقهاء فى أمثال المقام بجعل ما يرد من أمثال هذه الكيفات من قبيل المستحئات 
فيهاءلا شرائط لهاءفليتأمل. 


وهنا حاشيه اخرى لبعضء.و هى قوله:«الغفيله مصِغره من صلاه الغفله»و هى نافله المغربءو الوصيّه نما هى بصلاه الغفله»و 
الاختلاف فى الكيفيته»فمن أراد الاختصار اقتصر على الغفيله»و من أراد الأفضل صلّى صلاه الوصيهءو الأفضل زياده ركعتين 
عليها). 


و الوجه فى جعله صلاه الغفيله نافله المغرب بعينها تقدّم وجهه.و كذلك فى الوصيه. 


لولاا ع راك عكار اقح علق «العشياه رين 0 لقتلة مسقت نائله الملاره المتعروه ع الكقية لكف من لا يهن اي 
كيفتتى الغفيله و الوصيّه تفاوت معتدبه. 


وبالجيلة القيى يظهر من هذا المحشّى عدم الاعتناء بالكيفيه المتقدّمه فى صلاه الغفيله» بخلاف الآتيه فى صلاه الوصيهو لا 


أدرى وجه ذلك مع أن الاولى مسندوءو سندها جيديو الثانيه مرسله. 


و حكمه بأفضائه إلحاق الركعتين لا يخلو عن سخافه لان حاصل ما ذهب إليه أن نافله المغرب لها كيفيّتان:إحداها:أن تكون 
أربع ركعات مجرّده عن الكيفيه الخاصّهءو ثانيتها:أن تكون ركعتان مع تلكك الكيفته.فإإلحاق ركعتين من الكيفته الاولى بالكيفته 
الثانيه سمج جدا. 


و أيضا مع اختيار هذا الأفضل لا يتم الاختصار الّذى ذكرهءو تقريره ما عرفت. 
و بالجملهء»هذه الحاشيه جيّده بحسب أوّلهاءساقطه بحسب آخرها. 


ع ع ع 03 لا ره -- م و 
(و)صلاه(الوصيه»و هى ركعتان)أيضا(بينهما ايضاءيقرا فى أوليهما)سوره إذا زلزلت الاأزدض 0 (ثلاثه عشر مرّه بعل الحمدءو 
فى)الركعه(الثانيه)سوره (التوحيد خمسه عشر مرّه بعدها أيضا)و المستند فيها مرسله الشيخ فى المصباح عن 


2 دار 


الصادق عليه السّد.لام عن آبائه»عن رسول الأمه صلى الله عليه و آله وفى آخرها:هو إن فعل ذلكك[فى]كلٌ شهر كان من 
المتّقين»فإن فعل[ذلك ]فى كل سنه كان من المحسنينءفإن فعل ذلكك فى كلّ جمعه [مرّه ]كان من المصلّين (١)ءفإن‏ فعل ذلكك 
كلّ ليله زاحمنى فى الجنّهءو لم يحص ثوابه إلآ الله [تعالى]» (5). 


ورواها السيّد ابن طاووس قدّس سرّه فى فلاح السائل بسند فيه عدّه مجاهيل عن الصادق عليه السّلام عن أبيه.عن جدّهء»عن أمير 


والروايتان متفقتان فى الكيفيّه المذكوره و إن اختلفتا لفظا و مدلولا. 


و الحال فى هذه الصلاه كالحال فى سابقتهاءبل الإشكال فيها أقوى.لكون السند فيها أضعفءو لهذا قال الشيخ قدّس سرّه فى 
الحاشيه:«حكمها حكم مطلق النافله الغير الراتبه فى وقت الفريضه)و ستعرف الإشكال فيها.اللهم إل أن يجعلها من نافله 
المغرب كما عرفت فى الغفيله. 


و قال الماتن:(لكن مع أنّ الاحتياط يقتضى عدم فعلهما)لما عرفت(ليستا من الرواتب التى عند الأولياء) مستحتبٌٍ(كالواجب)و 
ذلك واضح.و لا أظنّ أحدا احتمل كونهما من الرواتبءو لا وجه لذلكك بعد تظافر الأخبار بحصر الرواتب و عدّهاءفلا وجه 
لتوضيح الماتن هذا الواضحء إلا أن يكون إشاره إلى أنّه ينبغى عدم الاهتمام بهماءو تركهماءو الاهتمام بالرواقي الف هى أهمّ 
يدهي 


سس 75 > لا 2 3 
واعلم أنه وردت فى الروايات صلوات كثيره بين العشائين غيرهماء كالمرويّه بعدّه طرق فى تفسير قوله تعالى: إِنَ ناشِئَه الئل هىّ 
َمَدّ وَطاً وَ أَفوَمُ قبلا (5امن أنّها ركعتان بعد المغربءو ذكر لها كيفتيه خاصّه (ه)و فى بعضها ذكر دعاء بعدها. 


و ما رواه أيضا عن الرضا عليه السّلام قال:«من صلّى المغرب و بعدها أربع ركعات و لم يتكلم 


ص 6ن 


))١(-١‏ فى النسخه:المخلصين. 

؟- (5)) مصباح المتهتجد:/١1.‏ 

(00) فلاح السائل:877. 

دوم ) المزعل اع 

ه- (8)) وسائل الشيعه 8:114 الباب(12)من أبواب بقنيه الصلوات المندوبه ح ؟. 


حك يبل عشن و كعانيرشر أ فى كز كعد الحدد و كل غ3 الله اعد كانه عدك مغر رقاب 3 


و كصلاه ليله الخميسءو غير ذلكك مما يقف عليه المتتع»و لا يحتمل فى مجموعها الاحتمال المتقدّم فى الصلاتين من كون 
المراد بها نافله المغربءبل بعضها صريح فى خلاف ذلكك كالثانيه من الصلوات الَتى نقلناها. 


فالوجه فى جميع ذلكك أن يقال:إِنّه بناء على جواز التطوّع لا إشكال فى جواز الإتيان بجميعها و لو رجاءءأو من باب التسامح فى 
أدلّه المستحتاتءو أمّا بناء على المنع فلا بدّ من الاقتصار على ما ثبت بدليل معتبر.كالركعات الثمانيه الوارده بعد المغرب و قبل 
المقادسين لواف قي وعفياة: 

ثم إن الذى فهمه أكثر الأصحاب أنّ المراد كونها بين صلاه المغرب و صلاه العشاءءو لو قيل بِأنْ المراد بين الوقتين-كما ذهب 
إليه الشيخ بهاء الدين قدّس سرّه (1)و الإنصاف أنه الظاهر من عدّه روايات-فيمكن الإتيان بهما حتّى مع المنع من التطوّعءبأن 
يقدّم العشاء على غروب الشفق. 


المبحث الثانى:فى مواقيتها 


و لنقدّم مقدّمه تشتمل على فوائد نافعه: 


أوّلها:أنَ الوقت المبحوث عنه هنا مقدار معيّن من الزمانءعيّنه الشارع لإيقاع الصلاه فيه»لأجل خصوصيه فيه بالنسبه إلى تلكك 
الصلاه لا توجد فى غيره من أجزاء الزمانءو هذا هو المعنى الحقيقى للوقت فى المقامءو فى سائر الموارد الشرعليه و العرفيه. 


ص يان 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1177: الباب(12)من أبواب بقنئِه الصلوات المندوبه ح .١‏ 


؟- (7)) مفتاح الفلاح:268 قال فيه:و لا يخفى أن الظاهر أن المراد بما بين المغرب و العشاء ما بين وقت المغرب و وقت العشاء 
أعتى مايه كروي اللسين وغيززية الشقى ...لا هاري الضللات:. 


وقد يطلق بنحو من التوسعه على ترتّب فعل على فعل آخر بإيقاعه قبله» أو بعده.أو مقارنا له»كقول الطبيب:وقت استعمال 
الأطريفل قبل النوم»أو بعد العشاء مثلا.و هذا ليس من التوقيت الحقيقى فى شىءءلفقدان الخصوصيه بين الفعل و الزمانءبل هو 


من قبيل اشتراط الشىء بتقدّم شىء عليه أو تأخّره عنه»فهو كالوضوء و نحوه. 


نعم لو كان الفعل المترنّبٍ عليه موقتا حقيقيَا و له مقدار حقيقى»يكون موقتا بالتبع»كما لو أمر بشىء عند انقضاء الصومءبل هذا 


عباره اخرى عن توقيته بغروب الشمس فى المثال. 


والحيلهالرفت الحفي هر رهاق" المهرى القى :تونق مجه القنو د أو م كدق 'مرانها علتهوه نعي كرنه ونانوا اماي 
حيث كونه قبل شىء أو بعده فهو من قبيل سائر الشرائط غير الوقت. 


واحتمال تأثير ذلكك الفعل فى الوقت بأن يجعله صالحا للفعل بحيث لو لا ذلك لم يكن له صلاحيه الفعل-إن فرض إمكانه- 
فظاهر أنه فى غايه البعدءبل مقطوع بعدمه فى جميع الموارد. 


ثانيها: أنه كما يمكن تعيين وقت واحد لفعل واحد يسعه كذلكك يمكن تعيين وقت واحد لفعلين أو أكثر بشرط تقديم أحدهما 


أما الثانى فواضحءو أما الأول تفمفاء كرق الوقت صالحا لكلا الفعلين»و لكن تقدَّم فعل عليه أو تقدّمه عليه شرط كسائر الشروط. 


نعمءلا بد فى ترتّب فائده عملئه على ذلك صححه وقوع المشروط بدونه و لو فى بعض الصورءو إن لم يكن ذلكك شرطا فى 
حقيقه التوقيتءإذ لا مانع فى هذه الصوره من حيث الوقتءو إن لم يمكن تحمّقه فيه لفقدان شرط غيره فالحال فيه كسائر 


الفتزاكط الوذه الى تدغ "حضولها نض عفدا رهن الوقت: 


و لكن قد يطلق الوقت على الوقت المذى يمكن إيقاع الفعل فيهءو نفيه عن الزمان الْذى لا يمكن أن يقع الفعل فيه و لو لفقدان 
الشرطءو هذا الإطلاق شائع فى العرف.موجود فى الأخبار»كما ستعرف إن شاء الله تعالى. 


ولا نضايق من تسميه الثانى بالوقت الفعلىءو الأوّل بالأصلئّءنظرا إلى إمكان وقوع 


ص لمارا 


الفعل فعلا فى الثانى»و عدم إمكانه فى الأوّل. 


و كذلكك قد يتساوى العبادتان بالنسبه إلى الوقتءو لكن أهميه أحدهما مطلقا أو فى الجمله توجب تخصيص الوقت الفعلى 
بالأهّ»مع تساوى المصلحه الوقتئه إليهما معا. 


ثالثها :أنه يمكن جعل أوقات متعدّده مختلفه فى الاعتبار لفعل واحد» كأن يكون بعضها للأفضلءو بعضها للفضلء.و بعضه 
التعراة و يعنسيها الاضيظ اردق مكاذا لكل ركه مرق متها كاوقات دده برام القفنا ونا الأسر ام على اف ررقن إمكانه ديل 
الظاهر المنع إلا إذا رجع بعضها إلى بعض مراتب كراهه التركك فى البعض الآخر. 


و كذلك يمكن جعل أوقات متعدّده لفعل واحد فى مرتبه واحدهءو لكن فى المتّصله منها يحتاج إلى فائده مصيححه لإعتبار 
التعدّد. 


و يمكن أيضا أن تكون لمرتبه من المراتب مصلحه ملزمه توجب الأمر بها وجوباءو يكون الوقت بعده باقياءفأداء الفعل فيه أداء»و 
إن حصل العصيان بتركك الوقت الأوّل. 

ويمكن أيضا وجود مصلحه خارجه عن ذات الوقت توجب تعيين مقدار منه للفعل ندبا أو وجوباءو إن كان غير ذلكك المقدار 
مساويا معه فى المصلحه الوقتِهءبل و كونه أفضل منه من هذه الحيثيه.لكن ما لم يصل إلى مرتبه المصلحه الخارجيهءفإنّه حينئذ 
مع المساوات يلزم التخيير»و مع زياده المصلحه الوقتنه على الخارجيه يلزم أفضلئه غير ذلكك المقدار من الوقتءو تلكك المصلحه 
الخارجته قد تكون عامّه لجميع المكلفين»و قد تكون مختضّه بنوع أو فرد منهمءفيتبعه التكليف حينئذءو يكون عمومه أو 
ودسكن أبضةاحتلاق أصل لوقتو مقداره بحبيت المكلفي وفكرن الوقة الس و "المفيطاه لاض الذى ص لعيرهيا 
أصلا أو مقدارا. 

رابعها: أن لفظ الوقت مهما أطلق إن كان مقترنا بما يتعيّن المراد منه من حيث المرتبه فلا إشكالء.كما لو قيل:وقت فضيله الظهر و 
وقت إجزائه كذا. 


و إن اطلق اللفظ بدون ذلك فاللفظ محتمل لجميع المراتب المتقدّمهءقابل للصدق على كل واحد منها على سبيل التواطىءفلا 
يفهم منه خصوص مرتبه منها. 


نعم»الإجزاء هو المتيقّن من جميع المراتبءلأنْ جعل الوقت فى أىّ مرتبه كان لازمه 


7١: ص‎ 


الإجزاءءفيؤخذ به بهذا المعنىءلا بالمعنى الّذى هو قسيم لسائر المراتب. 


حاميديا :انه رظهر لكأل معنا د كركاه أن الأصل التندى رمن أن يعوّل عليه فى باب المواقيت.و يرفع به اختلاف الأخبار هو أنه 
متى وردت مواقيت متعدّده لصلاه واحده أن تحمل على اختلاف المراتب من الفضل و الإجزاءء أو لما بعده من مراتب الكراهه 
بحسب ما يظهر من خصوصيّات الدليل الوارد فى المقامءو لا يحكم بالتعارضءلعدم معلوميّه اتّحاد المورد»و عدم ظهور لفظ 


الوقت فى مرتبه خاصّه منها. 


وغايه ما يستفاد من مفهوم الغايه فى نحو قولهم:الوقت إلى القدمين أو الأربعه مثلا انتهاء الوقت بالمعنى المراد منهءفلا يرفع اليد 
لأجله عن قولهم:الوقت إلى الغروبءالّذى عرفت أنه صريح فى الإجزاء بالمعنى المشتركك. 


و دعوى ظهور لفظ الوقت فى عدم إجزاء غيره-فيعارض هذا الظهور الدليل الآخر- يظهر ضعفه بما عرفت من عدم دلاله اللفظ 
إل على كونه وقتا فى الجمله»بمعنى كون الصلاه فيه أداء لا-قضاءءو دلاله المفهوم على عدم الإجزاء فرع استعمال اللفظ فى 
الوقت الّذى ينافى المعنى المشتركك بين جميع المراتبءو بمجرّد احتماله لا يرفع اليد عن صريح الآخر. 


و المقام من هذه الجهه يشبه ما لو فرض ورود دليل على جواز وطى ذات القرء المحتمل لأن يكون المراد منه ذات الطهرءأو 
ذات الحيضءثمم ورود دليل على عدم جواز وطى ذات الحجيضءفلا- يرفع اليد عن صريح الثانى بمجرّد احتمال كون المراد من 
الأوّل ذلك أيضاءبل السليقه المستقيمه تحكم بكون الأول من قبيل المجملءو الثانى من قبيل المبين. 


واف لفامين بالخطاتانت القرفه لاد شك قن أن اهل العر ف بكععار ةا لداتتبها للذون وو كرو نه لساك الالو يسنا 
حمل الفقهاء كثيرا من الأخبار المختلفه فى باب المواقيت و غيرها على ما ذكرءو إن وقع الخلاف فى بعضها إِما لعدم إتقان هذه 
القاعده و إجزائها فى جميع المواردءأو لتوهم وجود خصوصيه مناف لها فى بعض المقامات»إذ هذه القاعده مختصّه بالموارد 
الّتى لا يقترن الدليل بما تنافيها. 


و أمّا إذا اقترن بما يجعله ظاهرا أو صريحا فى خلافه-كالتصريح بفوت الصلاه بفوات ذلكك الوقت,أو كون الصلاه فى غيرها 
قضاء-فاللازم أن يحمل ما يدل على كون ما بعده وقتا 


7/١: ص‎ 


على المضطرٌ و نحوه إن أمكن و وجد له شاهدءو إلا يحكم بالتعارض. 


و إن لم يقترن بذلكءبل اقترن بما ظاهره وجوب إيقاع الفعل فيه»و ثبوت العقاب على مخالفته فاللازم أن يحمل على وجوب 
إيقاعه من ذلك الوقت.دون الحكم بفوت الصلاه بفوته»لما عرفت من عدم الملازمه بين وجوب مرتبه من الوقت و ثبوت مرتبه 


اخرى لها. 


ثم لا يخفى أن من جعل أوقات متعدّده و إن لم يمكن تعيين المراتب و الخصوصيّات المحتمله و لكن يظهر من غير واحد من 
الأخبار قاعدهءو هى كون الأقرب إلى أوّل الوقت هو الأفضلءو ما بعد منه أقل فضلا مما قبلهءو أكثر فضلا مما بعده»فاللازم أن 
يخمل الأوقاك المتحدده الوارده غلى هذا الدرسي حك كدي إلى مرعنه التجرزاء المحقه أو ها بعدغاامع نراقت كراهه 
التركك» بحسب ما يظهر من الدليل الوارد فى كل مقامءو ربّما ورد دليل فى خصوص بعض المقامات يدل على خلا.اف 
ذلك.فيؤخذ بهءو يجعل مخصٌّ صا للعموم الدال على فضل المسارعهءكما فى صلاه العشاء قبل غروب الشفق و بعدهءو غيره مما 
تطلع عليه إن شاء الله تعالى. 


إذا عرفت ذلك فنقول: 


لا خلافءو لا إشكال فى أنه( يدخل وقت)صلاه(الظهر بزوال)تمام قر ص(الشمس) عن دائره الزوال.فما فى بعض العبائر من جعل 
الوقت وصولها إلى الدائره المذكوره خطأء أو مسامحه ظاهره. 


وكذلكه ماق كفت الغطاء من اعشاره ؤوال النرك لقث المخير شرعا بشهادة العرق عو ما عرفتيو أن اعبار المركر فهو 


و وججهه بعض الأفاضل بعد ما ذكرت له ذلكك بأنّ انتصاف النهار يتحمّق بزوال المركز. 
فقلت:إِنْ المعتبر شرعا زوال الشمسءلا انتصاف النهارءو يلزم دخول وقت الظهر حينئذ 
ص :"7/7 


60 كنت العلا 1 هال عو لكان اوقت: الظيرو سوه ارات الفط النك نت لقرهئ القسسي القطى على خا 
نصف النهار عنه بالميل إلى الجانب الأيمن. 


تاره قبل الزوال»و تاره سن لان انتصاف النهار الحقيقى د يوافق الزوال دائماءبل يكون قبله»أو بعذه غالبا»ءكما هو واضح لدى 
أهله. 


هذانو القرق بين الرحجييق الأولين أكثر من دققين :وين الونجه الأوسط :و كل هنيما تت ذلكك إذا كان مدان السسين عدل 
النهاريو كلنا وى يعدهاعنة نويا أواشمالا ذاد القاوت. 


و بالزوال يدخل أفضل أوقاتهاءو ما ورد من توقيت الظهر بما بعد الذراع أو القدمين لا ينافى ذلككءلأنٌ الوجه فيه مراعاه النافلهءلا 
عدم قابليّه الوقت للظهرءأو نقصان فى فضله؛ كما يظهر من غير واحده من الروايات. 

(قإذا مشي منه مدان أدائها) بحسب حال المكلف مضى وقك الاختصاض ةفو .دخل وقت الاشتراكةوو(اشد ركه معها العصراو 
يبقى الوقت مشتركا بينهما(إلى أن يبقى)من النهارءو هو المرادءو إن كان خخالاف صريح قوله:(من المغرب مقدار أدائه) بحسب 
حال المكلف أيضا(فيختصٌ حينئذ هو به أيضا)و يخرج وقت الظهر عند الماتن تبعا للمنسوب إلى المشهورءو ستعرف ما فى هذه 
النسبه. 

و ذهب الصدوقان (١)و‏ جماعه من المتأخرين (؟)إلى دخول وقت الظهرين بزوال الشمسء و هو مذهب جمع من مشايخناءو 
اك م عاصرناهءبل قيل:إِنْه المشهور عند أصحاب الأمّه»و المتقدّمين من الأصحابءو هو غير بعيدءبل هو الظاهر كما ستعرف. 
و تحقيق المقام أنّ القائل بالاختصاص إن أراد به عدم كونه وقتا فعلِا للعصرءو عدم قابليته لوقوع العصر فيه فعلا- لقضيه 
الترتيب»فهو كذلككءو لا إشكال فيه. 


ص كرة ور 


))1(-١‏ نسبه إليهما الشهيد فى الذكرى 1:77 و المحقق الثانى فى جامع المقاصد 1:55؟. 
؟-(7)) نقله المرتضى عن الأصحاب فى الناصريّات:1894. 


لنا على الأوّل:ما ذكره الفاضل فى المختلفءو حاصله: 


أنه يلزم على تقدير الا-شتراكك أحد الأسمرين:من التكليف بما لا يطاق,أو خرق الاجماعءلأنّ التكليف حين الزوال إِمّرا يقع 
بالعبادتين معاءأو بإحداهما[إمًاإلا بعينهاء أو بواحده معينهءو الثالث خلاف فرض الاشتراككبفتعتين أحد الأوّلينءعلى أنْ المعئنه إن 
كانت هى الظهر ثبت المطلوب.و إن كانت العصر لزم خرق الإجماع. 


و على الاحتمال الأول يلزم التكليف بما لا يطاقءو على الثانى يلزم خرق الإجماعءإذ لا خلاف فى أنّ الظهر مراده بعينها[حين 
الزوال]لا لأنّها أحد الفعلين .)١(‏ 

و هذا الدليل كما تراه لا مجال فى المناقشه فى صيحتهءو لا فى دلالته على نفى الوقت بالمعنى الى عرفتءو هو عدم إمكان 
البعث الفعلى فى أُوّل الوقت مع اشتراط الترتيب إلا على الظهر خاضهءو يقصر عن إثبات عدم كونه وقتا شأتياءو لو لا كلام ذكره 
بعد هذا الدليل- و إن كان ممما تحيرت فيه أفهام المتأتَرين-وجب حمل كلامه على الوقت الفعلى لا الأصلى الْمذى لا يخفى 
على مثله قصوره عن إثباته»بل عدم ارتباطه به أصلا. 


و مثل ذلكك يجرى فى الكسوف الواقع أوّل الزوال إن يعلم عدم سعه زمان مكثه بصلاه الآيات و الظهر معاءأو حضرت جنازه 
أوّل الزوالءو لا يمكن تأخير الصلاه عليها لبعض الأسباب:و نظائر ذلكك كثيره»و لا خلاف فى وجوب تأخير الظهر حينئذ. 


فهل يظِنّ بمثل الفاضل أنه يقول بعدم صلاحيه الوقت للظهر و يرى أن أوّل وقت الظهر بعد مضي مقدار الصلاتين»و يحكم بأنَّ 
من نسى إحدى هاتين الفلافة و على الظيز عند الاوال وقعيت صلاته حينئذ خارج الوقت؟ 


و أيضا هذا الدليل بعينه جار فى ما لو أخَر الظهر عن أوّل الوقت بمدّه طويله.مع أنه لا خلاف فى الاشتراكك بعد مضي مقدار 
الاسصاض اصن الظهر فيه أم لا. 


و يجرى نظيره أيضا فى أبعاض صلاه الظهرءإذ لا يمكن الأسمر بمجموع العباده فى أوّل وقت الظهرءللزوم التكليف بما لا 
يطاقءفلا بد أن يكون على سبيل التدريجءو حينئذ لو نسى السوره مثلا لزم بطلان الركوعءو هكذاءفتأمل. 


ص عا 


1-(0) مكبلق الكو عم 


و بالجملهءفمن اللا-زم تنزيل هذا الدليل على الوقت بالمعنى الى ذكرناهءو لو بارتكاب التأويل فى ما هو ظاهر من كلامه فى 
خلاف ذلككءلما عرفت من البون البعيد بينه و بين الوقت الأصلىءو انطباقه عليه بالمعنى الآخر. 


ثم إن الفاضل قد استدلٌ فى المختلف على عدم دخول وقت العشاء بما بعد المغرب بأنّها عباده موظفه موقته.فلا بد لها من ابتداء 
مضبوطءو إلا لزم التكليف بما لا يطاق»و أداء المغذب غير منضبطءفلا يناط بهد[وقت |العباده 40" 


وهذا دليل حسن جدّدءإذ الصلوات الخمس موقته إجماعاءو قد عرفت فى المقدّمات السابقه أن التوقيت لازمه التعيين»و جعل 
فعل بعد فعل ليس له مقدار معيّن ليس من التوقيت فى شىء. 


و يتم هذا البرهان بهذا البيان»من غير احتياج إلى ما ذكره من لزوم التكليف بما لا يطاق»و من حكم من المتأخرين بوضوح 


ضعفه فقد غفل عن مرامه قدّس سرّه. 


و هذا البرهان جار بعينه فى المقام»إذ لا وقت مضبوط للعصر إلا الزوالءباتّفاق الأخبار»و كلمات الأصحابءو لا أدرى ما الى 
دعاة إلى + كم الاتغرلا ليميو اعفان الأشعر ا كعدو هر كنا يقد أنفيا أن ركرن ماده ار قخر هنا لوقك اليس الى تقول 


و لنا على الثانى:الأخبار المستفيضه إن لم تكن متواتره. 


منها:الصحيح عن عبيد بن تزاف لالت أباعية الله عليه البّ.لام عن وقت الظهر و العصرءفقال:«إذا زالت الشمس دخل وقت 
الظهر و العصر جميعاءإلآً أنّ هذه قبل هذهءثم أنت فى وقت منهما جميعا حتّى تغيب الشمس» (5). 


و منها:روايته الاخرى عنه عليه السّلام أيضا:«إذا زالت الشمس فقد دخل زقنك الصضلذيين إل أنّه هذه قبل هذه» (). 
ص هاور 
))١(-١‏ مختلف الشيعه /7:5. 


؟-(25)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(؟)من أبواب المواقيت ح ه. 
*- ()) وسائل الشيعه 5:1١‏ الباب(6)من أبواب المواقيت ح .7١‏ 


عليه السّلام (»لكن بحذف الجمله الاستثنائيه فى الجميع. 


و مثلها:روايه الدعائم (؟)لكن بزياده لفظ الظهر و العصر بعد لفظ الصلاتين. 


و روى فى الفقيه عن مالك الجهنىءعن أبى عبد الله عليه السّ.لام مثلهءو زاد فى آخره:«فإذا فرغت من سبحتكك فصل الظهر متى 
ها يدأ لكك) (0.و لعله متّحد مع روايته الاخرى. 


3 ع 03 5 2 2 لا وعد هَ 7 3 
و منها:ما رواه العتّاشى عن زرارهءقال:سألت أبا عبد الله عليه الشّ.لام عن هذه الآيه أقِم الصَّلاة !دلوك الشمس إِللِم عَسَقٍ اللثل 
(كاقال:ادلوكك الشمس:زوالها عتد كيد السماى إلى سق اللبل :إلى اتنصاف اللبا#فرضن الله فى ما بينهما أربع صلوات-إلى أن 
الهو ]ذا ؤالك السسن ققد ندعل رقف الصلايى الس قل إلا النيسة الى جرك ب القه أنانهاء ققد 


و منها:ما رواه الشيخ والقاشى عن غيل ين ززاوه فى سين الآيذءقال: إن الله افتركن أربع صلوات.ءأوّل وقتها زوال الشمس الى 
إنتصاف الليل»منها:صلاتان أوّل وقتهما من عند زوال الشمس إلى غروت الس إلا أن هذه قبل هذهءو منها:صلاتان أوّل 
وقنهما[من |غروب الشمس إلى انتصاف الليل إلا أنّ هذه قبل هذه؛ (2). 


و منها:ما رواه فى الفقيه فى الصحيح عن أن جعفر عليه الس لام قال:«إذا زالت الشمس فقد دخل الوقتان الظهر و العصرءفإذا 
غابت الشمس فقد دخل الوقتان المغرب و العشاء الآخره» (/0. 


ص عور 


.,6-94-١١-١١ وسائل الشيعه 177-5:178 الباب(؟)من أبواب المواقيت ح‎ ))1١(-١ 
.١:1137/ دعائم الاسلام‎ ))5(-1 

*- (*0) وسائل الشيعه “5:17 الباب(8)من أبواب المواقيت ح 7. 

ع (ع)) الاسراء:8/. 

ه- (0)) التفسير للعتناشى 8:0١‏ 

#- (2)) وسائل الشيعه 5:18 الباب(١٠)من‏ أبواب المواقيت ح 6.التفسير للعتياشى *8:77. 
- (/0) الفقيه 1:18٠‏ ح معم. 


و منها:مكاتبه بعض أصحابنا التى رواه الشيخ عن سعد بن عبد اللههعن محمّد بن [أحمد بن ]يحيىو فيها:فكتب عليه السلام:دلا 
القدم و لد القدمينءإذا زالت الشمس فقل دخل وفت الصلاه» 560 


و منها:ما رواه فى الكافى عن إسماعيل مهرانءقال:كتبت إلى الرضا عليه الس لام:ذكر أصحابنا أنه إذا زالت الشمس فقد دخل 
وقنة الظير بو التفيدروو ]ذا غزيف دغل وقق التعرت و الشاء الكع الأ استوقل مدنف التشرى اللكوور أنروقت البعرت 
إلى ربع الليل. 


فكتب عليه السّلام:«كذلكك الوقتءغير أَنْ وقت المغرب ضيّقءو آخر وقتها ذهاب الحمرهءو مصيرها إلى البياض فى افق المغرب» 
00 


إلى غير ذلكك من الروايات التى تركنا ذكرها لاحتمال اتّحادها مع المذكوراتءو إن اختلف الأسانيد. 

اقول أيضا على ذلكك بروايه زرارهءقال:قلت لأبى جعفر عليه السّلام:بين الظهر و العصر حدّ معروف؟فقال:«لا» (02. 

وهذا يصلح مؤرردا لا دليلاءإذ لعل المراد أنّه ليس بينهما حدّ محدود بالإظلال و نحوها كما فى سائر الفرائضءبل الحدٌّ بينهما 
مختلف بحسب أداء الظهرءفينطبق حينئذ على الوجه المشهور فى القول الآخر. 

و بالجملهءفهذه الأخبار الكثيرهءأمًا أسانيدها:ففى غايه الاعتبار»فيها الصحاح و غيرهاءو قد رويت فى الكتب المعتبره»و اعترف 
أعاظم الأصحاب حتّى من يذهب إلى القول الآدخر باعتبارهاءو ناهيكك شهاده مثل الفاضلين بذلكك فى المعتبر (6)و المنتهى 
(شكءو تشديدهما على ابن إدريس لأجل انكاره لهاءو تشديدهم سهام الطعن إليهءعلى أن كلام 


ص 146 


.١" وسائل الشيعه 5:10 الباب(8)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 
.١1؟ ؟-(5)) وسائل الشيعه 5:187 الباب(7١)من أبواب المواقيت ح‎ 
.6 وسائل الشيعه 5:17 الباب(5)من أبواب المواقيت ح‎ )0*( -* 
.7:© المعتبر‎ ))6( -© 

ه- (0)) منتهى المطلب 00:؟. 


ابن ادريس غير ظاهر فى الطعن على ثبوت هذه الأخبارءبل وصفه الميحصٌ لين من الأصضيحات بأنهم يأخذون المعانى لا الألفاظ 
(1)يدل على أنه يقول بوجوب التأويل بعد تسليم ثبوتها و ظهورها. 

وهن المكاتبه المتقدّمه يظهر أن هذه الأخبار كانت مشهوره فى زمان الأثمه.و لعل فى جوابه ثم تقرير لهاءو شهاده مكايا 

و كذلك مكاتبه عبد الله بن محم دءقال:كتبت إليه-أى الرضا عليه الس لامءو الراوى هو الحضينى ظاهرا-جعلت فداكك»روى 
أصحابنا عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السّلام أنّهما قالا: 

«إذا زالت الشمسس إفقد]دخل وقت الصلاتين)» (5). 

و أمًا دلالتها:فظهور صراحتها مغن عن البيانءو لعمرى إِنْ القائل بالااشتراككث لو حاول التعبير عن مذهبه بعباره صريحه موجزه لم 
يجد بدا منهاءو لا معدّلا عنهاءو فى الجمله الاولى تصريح بدخول الوقتءو فى الجمله الاستثنائيه-الّتى اشتملت جمله منها عليها- 
دفع لما يتوهّمه القائل بالاختصاص من المنافاه بين وجوب الظهر قبل العصر و دخول وقت العصر بدخول وقت الظهرءو بيان لأَنّ 


قضيبه اشتراط الترتيب لا- ينافى دخول الوقت.بألطف تعبير و أحسن بيان»فهى مع كونها فى أقصى درجات الصراحه فى الغايه 
القصوى من الإيجاز و الفصاحه»مشتمله على فوائد مهمه شاهده بصدورها عن معادن العصمه. 


ثم إِنّه قد وقع التعبير فى أكثر الأخبار المتقدّمه بدخول وقت الصلاتينءو فى بعضها بدخول الوقتينءو معناهما واحدءإذ الثانى من 
باب لحاظ التعدّد فى الوقت باعتبار تعدّد الموقّتءو لا يلزم منه المجاز-كما توهّم-كما يظهر بالتأمّل. 


و كلتا العبارتين فى الصراحه كما عرفتءو لهذا قال المحمّق:فيجب الاعتبار بالتأويل ().و قد اختلف آرائهم فى ذلكك: 
ص ين 
))١(-١‏ كتاب السرائر .١:7٠٠‏ 


؟-(225)) وسائل الشيعه 5:14 الباب(6)من أبواب المواقيت ح ."٠‏ 
#د)) لبس نا 


تأزلينا يمف را ذا لبر السو غنول فى نعآن منال الفوزه و ويه نعو تمن السمرية إذ نتطي الاوز بع لوسرل الريك 
للثانى»و هو نقيض دخول الوقت لهء كما هو ظاهر 


و أوّلها بعضهم بأنْ المراد دخول وقت المجموع لا الجميعءو هذا هو التكلف الغتدوقاله لا يضتم إلآ إذا كان لليعه النصيوض 
عنوان واحدءوجهه انّحاد»كأجزاء الصلاه الواحدهءو أين ذلكك من عبادتين مستقلتين كما هو مفروض المقامءعلى أنّ هذا التأويل 
لأ جرف قن الروانة المفضيله عن لق رتنيعاننيل بو لا فى الروا ناث الى غير افنها يكول الوفيق: إلا بمر يد تكلف» 


وقد ذكر شيخنا الفقيه فى المصباح أنّ الأخبار المشتمله على الاستثناء يجعلها كالنصٌ فى أن موضوع القضيه كل واحده من 


و إن كان إلزام الخصم بذلك لا يخلو عن صعوبه لأنّه مبني على كون الجمله الاستثنائيه لبيان اشتراط الترتيبءو هو و إن كان 
كذلك و لكنّ الخصم لا يسلّم ذلككءبل يجعل المراد منها كون وقت هذا قبل هذاءكما ستعرف من محتمل كلام المحمّق»و 


و أوّلها المحقّق بأنّهِ لما لم يكن للظهر وقت مقدّرءبل أىّ وقت فرض وقوعها فيه أمكن وقوع الظهر فى ما هو أقل منهءو أمكن 
وقوع العصر فى أوّل الوقت إلأ ذلك القدرعفلقاّه الوقت وعدم ضبطه كان التعبير فيه بما ذكر من ألخص العبارات و 
أحسنهاءانتهى ملخصا (7) 


و ظاهر أنه لا يتم إلآ بدعوى المجاز بعلاقه المشارفه و نحوهاءمن غير قرينه عليه و لا داع إليهءإلا توهّم منافاتها لمرسله داود»و 
ستعرف الكلام فيهاءإن شاء الله تعالى. 


على أن ذلك مناف لما عرفت فى المقدّمات من معنى الوقتءو لا يتم إلا على أضعف الآراء للقائلين بالاشتراكك. 
ثم إِنَ الماتن فى كتابه الكبير أخذ هذا الوجه من المعتبرءو زاد قبله جمله اخرى.و هى: 
إِنْ التعبير بدخول الوقتين معا بزوال الشمس قد لا ينافى الاختصاص بعد فرض كون العصر 


ص خذنا 


.4:1١0 مصباح الفقيه‎ ))1( -١ 
.7:88 ؟'- (79)) المعتبر‎ 


متصله بها مترتّبه عليهاءكاتصال الركعه الثانيه بالاولى».خصوصا و لا وقت لها محدودءكما نطق به خبر الفضل السابق[بل أو خبر 
زراره .)١(‏ 


ثم نقل الروايه التى ذكرناها مؤْبّرده لأخبار الاشتراككءثمٌ قال:«كما أنه ليس للظهر وقت معيّن)ءثمٌ نقل عباره المعتبر مع تغيبرات 
فى العباره (7)»و لم يظهر لى ما قصده رحمه الله من ذلككء فهل زعم إجمالا فى كلام المحقّق فأراد توضيحهء أو رأى فيه نقصانا 


قأراف الما أو أوادياة وده اع غير ها ١‏ كه البيكة؟ 


و على كل حال لم يظهر لنا مراده من ترتّب العصر على الظهرءو لا معنى اتّصالها بهاءفإن أراد بترتّبهما اشتراط وقوع الظهر قبلها 
فهو مسلّمءو لكن ذلك لا يصبحح صححه إطلاق دخول وقت المشروط بمجرد دخول وقت الشرطءفهل يصححح أحد قول القائل 
لغلام بلغ مستهل شوّال:«إِنّهِ قد دخل عليكك وقت صوم شهر رمضانءيريد به القابل بمجرّد حصول شرطه و هو البلوغ؟ 


و إن أراد بذلك ترتّب وقت العصر على انقضاء فعل الظهر ففساده أظهرءإذ لا يصبحح أحد قول القائل:إذا طلع الفجر دخل وقت 
الإمساك و الإفطار»أو دخل الوقتان لهما. 


و إن أراد به اتّصال الوقتين فيردّه النقض الأخير و أشباههءو مقتضى تشبيه اتتصال العصر بالظهر باتّصال الركعه الثانيه بالاولى أن 
يكون مراده الاتصال الخارجىءو فساده أظهرءو مع ذلكك كله تشبيه عبادتين مستقلتين أمر بهما بأمرين تعيبتتين بجزئين لعباده 
واحده لم يتعلق الأمر بهما إلا فى ضمن الكل ولا يجوز الفصل بينهما و يلزم اتُصالهما فى غايه السماجه. 


واذكرق البضر تاريل هده الأخاوروجها الكردرهى أن الحنيك تعسو إلا أذ هله 
ص 58٠١:‏ 


./:017 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
؟-(5)) جواهر الكلام 47:/ا من قوله:بل أىّ وقت الفرضءإلى قوله:من ألخص العبارات و أحسنها.فإنّه مأخوذ من المعتبر.‎ 


قبل هذهو ذلكك يدل على أنّ[المراد]بالاشتراكك ما بعد وقت الاختصاص ١١).و‏ هذا بظاهره كما ترى. 
و أوّله فى المصابيح (7)بأنَ الجمله بتقدير الوقتءفيكون المراد:إلا أنّ هذه قبل وقت هذه. 
وفيه مضافا إلى أنه فى غايه البعد.يلزمه وقوع التهافت الصريح بين المستثنى و المستثنى منه. 


و أيضا لو قدّر ذلكك فى موضع واحد منها اختلٌ المعنىءو لزم منه ما لا يقول به أحدءو إن قدّر فى موضعين لزم منه عدم دخول 
وقت العصر إلا بانقضاء وقت الظهر ولا يقول به أحد أيضاءإلا أن يقدّر معه لفظ الأوّلءأو الابتداء» أو نحوهماءو لا ريب فى قبح 
هذا المقدار من التقدير»مضافا إلى لزوم اللغويه فى الكلامءإذ لا ثمره مهمّه فى معرفه كون أوّل وقت الظهر قبل وقت العصر فى 
الجمله من غير تعيين لذلكك. 


و بالجملهءهذا التفسير لهذا التأويل بعيد صدوره عن مثل المحقّقءو من الواضح كون الجمله المذكوره مسوقه لبيان 
الترتيب»فكيف يخفى على مثله؟و كيف يجعلها بتقدير الوقت؟مع أنه قدّس سرّه استدلٌ بهذه الأخبار بعينها فى المعتبر أيضا على 
وجوب الترتيب بين الظهرين و العشائين 00). 


فالآو عقيل كلذ خلن كوق الرقة الفدلى للعصس يعد الظير بالعيق الى كرتاو توضيحه قريات إن شاء الله#ال تسد 
تتم الاستفاده المذكوره من الروايهءإذ لا إشكال فى أن الترتيب موجب لتخصّص الوقت الفعلى أوَّل الزوال بالظهر فى الغالب. 


و هذا و أشباهه من كلماتهم ممما يوجب الظنّ بكون محط الكلام هو الوقت بالمعنى الّذى ذكرناه. 
ولولا تصريح الفاضلين فى مسأله من أكمل العصر ثم ذكر أن عليه الظهر بالتفصيل بين 


578١: ص‎ 


سر( )) الس ا 
-١‏ (3)) مصابيح الأحكام:لآيه الله بحر العلوم الستيد محمد مهدى الطباطبائى»مخطوط.راجع:الذريعه 1:87؟. 


1 ()) المعتبر:7:51. 


وقوع العصر فى أوَّل وقت الظهر و غيره (١)»لكان‏ اللازم القطع بذلككءو الحكم بعدم الخلاف بين الأصحاب إلا من جماعه من 


ثم إنَّ بعض المعاصرين زعم أنَّ هذه الأخبار وارده فى مقام الردّ على العامّه»و نفى الوقت الى يشتونه للعصرءو لذلكك جزم 


و ينبغى أن يقال له:إنَ ذلكك لو فرض تسليمه لكان ينبغى أن يقتصر فى النصوص على نفى ذلكك فقطءأو مع بيان الوقت كما هو 
الواقع.لا أن يبن فيها ردّ العامّه بما هو ظاهر أو صريح فى ما يخالف العامّه و الخاضّه معاء]لة أت يقول:إنَ لها توجيهاءفحينئد وقع 
فى ما هرب منهءو احتاج إلى تلكك التوجيهات التى تعيجب مممن ذكرهاءأو إلى أمثالها. 


الكرام. 

5 35 _ لا وى 3 8 3 2 
هذاءو قد استدل على المختار بظاهر قوله تعالى: أقم الصَّلاءَ لِدُلوك الشمس إلا عَسَق اليل (1)و بعدّه أخبار لا تخلو دلالتها عن 
الخفاءءو فى ما مد كفايه عنها. 


استدل القائل بالاختصاص بوجوه: 


أوّلها:الدليل العقلى الّذى تقدّم نقله عن العلامه»و قد عرفت الكلام فيه. 


كانهااسو حو أقواهافرسلة داود بق فرقديعن أبى عند الله عليه التّ.لام قال:«إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر[ حتّى 
يمضى ]مقدار ما يصلى المصلى أربع ركعاتءفإذا مضى ذلكك فقد دخل وقت الظهر و العصر حتّى يبقى من الشمس مقدار ما 
يسان النسلن أربع ركعات.فإذا بقى مقدار ذلكك فقد خرج وقت الظهرءو بقى وقت العصر حتّى تغيب الشمس (2)ءو إذا غابت 
القمض ققد مخ وفك الري سن يقي تدان ها سان المضلى 


ص :787 
-١‏ (1)) شرائع الإسلام 1:72 و ارشاد الأذهان(المطبوع مع غايه المراد)/1:91. 


؟- (0)) الاسراء:.08. 


*- (*0) وسائل الشيعه 5:177 الباب(5)من أبواب المواقيت ح 7. 


كدر كماكه فا ذا مقي لكف نقد وغل ولك المقرت و لفقو لاعري حك بن فنا نشاف الذل داريا على المضصلى 
أربع ركعاتءفإذا بقى مقدار ذلكك فقد خرج وقت المغربءو بقى وقت العشاء الآخره إلى انتصاف الليل» .)١(‏ 


قالوا:أمًا ضعفها:فمجبور بالشهره.و قال الشيخ قدّس سرّه فى كتابه:إنّ سندها إلى الحسن بن فضّال صحيحءو بنو فضَال مممن أمرنا 
بالأخذ بكتبهم و رواياتهم (5). 

و أمّا دلالتها:فهى عندهم صريحهءو لذا جعلوها مبئنه للأخبار المتقدّمه بعد الحكم عليها بالإجمالءأو مع تسليم ظهورها فى 
الاشتراكك حملوها على المرسله حملا للظاهر على الصريح. 


و منهم من قال: إن تلكك الأخان مطلقهء»و هذه مقيده لهاءو يظهر من الشيخ قدّس سرٌّه أن تلكك اعفان عمومات تخصضٍ ص بهذه 
المرسله (*. 


قلت:أمّرا جبر ضعفها بالشهره:فالشهره لا تكون جابره إلا إذا علم الاستناد إليهاءو هو فى المقام غير معلوم»بل الظاهر أنَّ الى 
دعاهم إلى القول بالاختصاص هو الدليل العقلى»؛و لهذا جعل فى المداركك هذه المرسله مؤْيده للدليل العقلى رع 


و يظهر من التحرير أنَّ اعتماده عليها لأجل إعتضادها بالدليل العقلى (8)الذى عرفت حاله. 


هذا كله بناء على كوق المراد من الشهره الجابره هى القهرة فى القتوريهو أما بناء غلى المختار علد اليحتقية دمن أن المراد .متها 
الشهره بحسب الروايه»و تكرّر نقلها فى الاصول- فلا إشكال فى شهره الأخبار المتقدّمهءو شذوذ هذه المرسله.لأنا لم نظفر على 
من رواها إلا الشيخ عن كتاب سعد بن عبد اللّه. 


على أنّ مطابقتها مع الشهره فى الفتوى أيضا ممنوعه كما ستعرف قريبا. 


ص فير 


.6 وسائل الشيعه 5:18 الباب(1١)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 
.١:2 كتاب الصلاه للشيخ الأعظم الأنصارى‎ ))7( -١ 

+ ()) كتاب الصلاه .١:"8‏ 

*- (ع)) مداركك الاحكام ع":. 

ه- (0)) تحرير الأحكام الشرعته 1:11/8. 


و أمَا ما ذكر الشيخ أوّلا:ففيه أنْ صيحه السند إلى ابن فضَّال غير معلومءبل السند إليه من معضلات الأسانيد.و بيان ذلكك مع رعايه 
الاختصار أن هذه الروايه قطعها الشيخ قدّس سرّه فى التهذيبءفروى القطعه الاولى هكذا:سعد[بن عبد الله ]عن أحمد بن محمّد 


بن عيسىء» و موسى بن جعفر بن أبى جعفر»عن أبى طالب عبد الله بن الصلت. 


وااللملع العانية مك يتملك وى سين اللناعق اسيك وى دين رن عن وسوس عق مااع أن شر عن أبن طالني عي الله 


و يكون السند على الأوّل صحيحاءو إن كان موسى بن جعفر بن أبى جعفر مجهولا لم نجد له ذكرا فى كتب الرجالءو لكن 


وجود ابن عيسى بدلا منه يغنى عنه. 


و لكنّ الظاهر وقوع التحريف فيهءبل الصحيح الأخيرءلتكرّره هكذا فى الاستبصار (1): و عليه لا يعرف أبو جعفر الى وقع بين 
أحمد و موسى و بين أبى طالبءو كون الراوى عنه أحمد قرينه على أنّه البزنطىءو لكن يبعده روايته عن أبى الصلت.فإنّه غير 
معهود.بل المعهود»العكس كما فى غير موضع من التهذيب.و قد ننه عليه العلامه البحرانى فى التنبيهات (). 


اها كر ان رست اناه لك قله الرواية الآمره بأخذ كتبهم عدم مانعيّه فساد مذهبهم عن الأخذ برواياتهمءو أن 
ذلكك غير قادح فى وثاقتهمءلا أنه يلزم الأخذ بجميع رواياتهم و لو نقلوها عن دجال خبيثءو أن روايتهم للحديث رافع لاشتراط 
الوثاقه عن جميع من رووا عنه و لو بالوسائطءو يكون حالهم أرفع من حال الإماميّ العدل؛ فلو نقل أحمد بن فضَال روايه عن 
أحد الدجالين قبلت روايتهءو ترد لو نقل الإماميّ الثقه 


ص ا 


))١1(-١‏ تهذيب الاحكام 7١-1720737*-7::0‏ و السند فى كلا الموضعين ورد على النحو الثانى. 

؟- (79)) الاستبصار ١:128١‏ باب .1/1١54‏ 

*- (8) قال فى الذريعه 6:6«تنبيه الأريب و تذكره اللبيب فى إيضاح رجال التهذيب١للعلامه‏ التوبلى السيد هاشم بن سليمان بن 
اسماعيل الكتكانى البحرانى»و هو كتاب مبسوط فى شرح أسانيد«التهذيب»١و‏ بيان أحوال رجاله.و لاحتياجه إلى التهذيب و 
التنقيح هذّبه الشيخ حسن الدمستانى و سمّاه«انتخاب الجدد من تنبيهات السيّد»و هو انتخاب هذا الكتاب لا كتاب الفقه له 
الموسوم بالتنبيهات. 


روايه اخرى عن ذلكك الدججال بعينه مما لا يكون أبداءو لكنّ الشيخ قدّس سرّه يكرّر ذلكك فى مواضع من كتبهءو كانه رأى 
كلام بعض العلماء فى أصحاب الإجماع.فجعل المقام نظير ذلككء و الحقّ عدم صبحه ذلك أصلا هناكك.و وجود الفرق بينه و 


و أمّا الكلا-م فى دلالتها:فقد عرفت فى المقدّمات أن الوقت كثيرا ما يطلق على الوقت الفعلىءو هو المتبادر منه متى لم يحدّد 
بمعّنات الأزمنهءو بما جرت العاده على تحديد الأوقات به كالطلوع و الغروب و الإظلال و نحو ذلككءبل حدّد بالأفعال و نحوها 
كبااق هذه البرسلة سات الأحران الى بجلدية الفرائض فيها بأداء النوافل و نحوهاءلا سيّما إذا لم يكن لها مقدار معن يمكن 
ضبطهءفإئك قد عرفت فى المقدّمات أن تعن المقدار شرط فى حقيقه التوقيتءو التوقيت بغيره يكون ظاهرا فى شرطيه تقدّم 
فعل عليه و نحوهو إِنّما يطلق عليه الوقت لتمكن المكلّف بعده من إتيان الفعل فعلاءدون ما قبله:فالزمان الى هو بعد حصول 
الشرط صالح لوقوع الفعل فيه فعلاءو لهذا سئئيناه فى الموقتات المشروطه بالوقت الفعلى»دون الزمان الّذى لم يحصل الشرط 
فيهءو لهذا سمّيناه بالوقت الأصلى. 


و الأمثله العرفتيه لكلا القسمين فى غايه الكثره»و كذلك الأمثله الشرعته. 


فمن قبيل الأوّل:الأوقات الثلا-ثه للفرائض الخمسءو من قبيل الثانى:الأخبار العاده فى تحديد العصر و العشاء بفعل الظهر و 
المغرب. 

ثم إِنْه لا إشكال فى أن الوقت المبحوث عنه فى المقام-و هو الّذى يترتّب عليه الأداء و القضاء و نحوهما من الأحكام-هو الوقت 
الحقيقىءو هو إن لم يكن مشروطا بشىء يكون فعليا من أوّله كالظهرءو إن كان مشروطا مقو لا دكوة قفتا لذ ند محف له 
إذا عرفت ذلكك-و لا أظبكك ترتاب فيه إن أنصفت لدى المناظرهءو استعملت الإنصاف لا المكابره-فاعلم أن تحديده وقت 
الظهر بالزوال فى المرسله هو الوقت الأصليئءلوقوع التحديد فيه بمعتئنات الأمزمنه»و بما جرت العاده فى تحديدها بهءو هو 


فعلىٌ لعدم اشتراطه بتقدّم شىء عليه)و تحديده للعصر هو الوقت الفعلى بقرينه الاشتراط»و تحديده بمقدار فعل د مقدار معن له. 


ص :16 


ولا يتوهّم أن اللازم من ذلكك تعدّد معنى الوقت فى الفرضين المنافى لاتّحاد السياق؛لأنّ المراد من الوقت فى المرسله-فى 
الفرضين -هو الوقت الفعلىءو إِنّما استفدنا الأصليِه للظهر بما عرفت.فهو فعليَ أصلي معا. 

و إِنّما خصّ مقدار الأربع بالذكر مع أنَّ الوقت الفعلى لا يحصل إلا بوقوع شرطه لأنّه المقدار الى لا يمكن وقوع الظهر فيه 
لعاقة المكلفية الادقى فرعن تافردو هو ضيوية احور التى التسيك الفويظلة تكله إلنها انارق عطيبع الكل البشندان لا يكت 
البعث الفعلى إلى العصرءبخلاف ما بعده فَإِنّهِ يمكن ذلكك لإمكان وقوع الفعل فيه. 

و إطلاق الوقت بهذا المعنى شائع فى الأخبار.كما فى روايه مسمع:«إذا صلّيت الظهر دخل وقت العصر (١).و‏ مرسله الفقيه:«إذا 
صلتّت المغرب دخل وقت العشاء الآخره» (؟) 


و ظاهرهما دخول الوقتين للاخريين بالفراغ من الأوليين نظلا ليما فى أل الوقت أو عدوو قبدهها بأؤل:الرقت لأ دليل 
عليه»فهو منفيّ بالإطلاقءو عليه لا يكون الوقت فيهما إلا الفعلى»إذ لا خلاف فى عدم توقف الوقت الأصلي على فعل الاوليين. 


و من الغريب غفله صاحب المستند عن ذلككءو استدلاله بهما على الاختصاص (لامع أنّهما على خلاف ذلك أدل. 


و مثل ذلكك وارد فى تحديد الظهرين بجعلهما بعد الفراغ من النافله»طوّل أو قصّرءنحو صحيح ابن أبى ضور «إذا زالث الشمين 
و صليت سبحتكك[فقد]دخل وقت وقت الظهر» (6). 


و بمثل ذلك عتر الشيخ فى التهذيب.فقال:«إذا زالت الشمس فقد دخل وقت الظهر إلا لمن 0-6 النافله السبحه»و هى تختلف 
ولوك اليطلو قد صلى كد ما تصير الشيسي 


ص ا 


.6 وسائل الشيعه 5:17 الباب(8)من أبواب المواقيت ح‎ ))1(-١ 
.7 وسائل الشيعه 5:18 الباب(7١)من أبواب المواقيت ح‎ ))25(-7 
تداز )امنعد لكيه اع‎ 

- (06) وسائل الشيعه “5:17 الباب(8)من أبواب المواقيت ح 8. 


بقدر قدم فذلك وقته»و من على على ذراع فكذلكك» دلىإلى آخر كلامه. 


ولا إشكال فى دخول وقت الظهر لعاقه المكلفيخ بمجدد الزوال:ضلى النافله أو تركهاء أطال وفتها أو قصّرءفلا إشكال فى كون 
المراد من الوقت ما عرفتءبل الأمر هنا أوضحءإذ العصر لا يمكن الإتيان به إلا بفعل الظهرءفيختصٌ الوقت الفعلى بما بعده.دون 
النوافل مع الفرائضءفإنّهما مستحبٌ و واجب كل منهما مستقلٌ فى الطلبءو لكن لما كانت النافله مطلوبه فوراء أو صيحته مشروطه 
بتقدّمها على الفريضه على تقدير الجمع»أوجب تقيبد الوقت الفعلى للفرضين بما بعدهما؛لأنَ الآمر مع إرادته الفعلين كذلكك-أى 
أحدهما فوراءأو مقدّما على الآخر-لا يمكنه البعث على الثانى إلا بعد الأوّلءو إن كان أحدهما مستحباءو كلّ منهما غير مشروط 


بالآخر.ففى صوره الاشتراط بطريق أولى. 


و بهذا يظهر لكك قوّه كون ذلكك مراد أكثر الأصحاب لا سما المتقدّمين منهمءو حينئذ ينحصر الخلاف بجماعه من المتأخَرين 
الّذِين نعلم أنّه ما دعاهم إلى الاختصاص إلا توهّم الشهره. 
و بما عرفت ينعكس الأمرءو يكون المشهور هو الاشتراك.و يطابقه نقل السيد المرتضى ذلك عنهم (1)و يؤيّده اعتراف المحمّق 


فى المعتبر بأنّ أخبار الاشتراكك قد رواها فضلاء الأصحابءو أفتوا به (9). 


ثم نقول:إِنّه قد وردت روايات كثيره مصرّحه يعدم دخول الوقت بمجرّد الزوال»و تحديد وقته بما بعده من الزمان» كصحيح 
الققرناكه النقدةفالوازفال أبن حفر و أو عيف الله عليهما السّلام:«وقت الظهر بعد الزوال قدمان) (5). 


و فى الصحيح عن إسماعيل بن عبد الخالقءقال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن وقت الظهر؟ 


ص 8ن 


))1(-١‏ تهذيب الاحكام ؟7:؟. 

7- (0) المسائل الناصرئات:145. 

مدا الس ار 

ع- ()) وسائل الشيعه 5:1١‏ الباب(8)من أبواب المواقيت ح ؟-1. 


فقال:«بعد الزوال بقدم أو تعن لعولا ف يوم الجمعه[ أو فى السفر ]فإنْ وقتها إذا زالت» .)١(‏ 
و مويق سعيد الأعرج عنه أيضا:سألته عن وقت الظهر أهو إذا زالت الشمس إفقال: 
«بعد الزوال بقدم» (1)إلى غير ذلك مما ليس هنا محل نقله. 


و الجميع ظاهر فى عدم دخول الوقت إلا بعد مضي مقدار من الزوالءظهور المرسله فى ذلككءبل أزيدءو الأصحاب فهموا منها 
أن ذلك إِنْما وقع لمكان النافله»و لم بخطر ببال أحد منهم طرح هذه الأخبارءو لا تخصيص أصل الوقت بذلككءبل الجميع فهموا 
منها ما عرفت, و أصابوا فى ذلكك-قدس الله أرواحهم-فهلاً. سمحت خواطرهم بمثل ذلكك فى مرسله واحده بأن يجعلوا 
تخصيص العصر بما بعد مقدار الظهر لمكان الظهرءفإذا كانت النافله الّتى هى من المستحتبات توجب مراعاتها التصريح بعدم 
دخول وقت الفرض الواجب إلا بمضي مقدارها أفلا توجب مراعات واجب كصلاه الوسطى-الّتى هى أفضل الخمس الْتى هى 
أفضل العبادات العمليه أجمع-التصريح بتأخَر العصر لأجلها؟ 


ثم نقول:إنّك قد عرفت فى المقدمات أنّ لفظ الوقت حيث ورد مجرّدا عن القرينه لا يفهم منه إلا القدر المشتركك بين جميع 
المراتب»بمعنى كون الفعل فيه أداء لا قضاءءو هو صريح فى ذلككءإذ لا معنى للوقت إلأما جاز وقوع الفعل فيهفأخبار 
الااشتراكك صريحة فى ذلكك بعد ما غرفت ضراحه لفظ الدخوله و كون المرسله معارضه لها متوقش على كون المراة مثه هو 
الرقع الذي انفعسل فيه لفقل الرقك :فى تلكك الأعبار و هذا هنا لا يدل عليه اللقكل:ف خك رهها مما ءلماامه بال 


و من المحتمل أن يكون المراد منه فى المرسله وقت بعض مراتب الفضلءو المانع يكفيه الاحتمالءو على المستدل إثبات خلافه. 
ثم إِنّه يظهر من بعض الأخبار أن بعد مضي مقدار من الزوال له نحو اختصاص بالعصرء 


ص كين 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 5:16 الباب(6)من أبواب المواقيت ح ١١‏ و فيه:قال وقتها حين تزول. 
7-(225)) وسائل الشيعه 5:10 الباب(6)من أبواب المواقيت ح .١7‏ 


و إن صخ الظهر فيه»كقول الصادق عليه الس لام:«لثن اصلى الظهر فى وقت العصر أحتٌ إلى من أن اصلى قبل أن تزول 
الشمسءفإِنّى إذا صليّت قبل أن تزول[الشمس ]لم تحسب لىءو إذا صلّت فى وقت العصر حسبت لى» .)١(‏ 


و قوله عليه السّد.لام لسماعه بن مهران:«إيَاك أن تصلى قبل أن تزولءفإنّك إن تصلى فى وقت العصر خير لكك من أن تصلى قبل 
أن تزول» (؟)إلى غير ذلكك. 


وحن الوضمل قريا آن يكوة الدراد وغول رفت السب فى الموسله هذا الرفك الذى الدجدر السصاض: «التغير الذي أطلق عليه 
فى هذه الأخبار وقت العصر خاصّهءو إن صمح وقوع الظهر فيه أيضاءو لأجله اطلق عليه وقت الفرضين. 


و بالجمله»فالوقت فى المرسله ظاهر فى المعنى الى ذكرناهءو مع التنزّل فلا أقل من احتماله ما عرفتءو مع ذلكك كيف يقول 


بعض من قارب عصرنا :إن أخبار الاشتراكك محتمله للمعنيين»و هذه صريحهءفلتحمل عليها).ثمم لم يقنع بذلك حتى اذعى 


صراحه روايه مسمع المتقدّمه فى ما توهّمه»و صراحه أخبار آخر اعترف الماتن و غيره بعدم دلالتها أصلا. 


و أعجب الكل دعواه صراحه ما دل على تعن العصر لدى المزاحمه آخر الوقتععلى أنّك تعرف قريبا أنّ هذا الحكم لا إشكال 
فيهءغايته أن القائل بالاختصاص يعلله بخروج وقت الظهرءو القائل بالاشتراكك يجعله من باب الأهمّه لدى التزاحم. 


و هذا العالم استدل بما لا يدل على أزيد من أه'يه العصر آخر النهار على عدم دخول وقت العصر أوَّل الزوالءو يدّعى مع ذلكك 
صراحتها فى ذلكء.فكأنّه رأى أنْ بعض أرباب الكتب ذكرها دليلا على اختصاص العصر بآخر النهارءفأراد الزياده عليهم»فجعلها 
صريحه فى اختصاص الظهر بوسط النهار. 


ص :5 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 5:18 الباب(17١)من‏ أبواب المواقيت ح 8. 


؟-(22)) وسائل الشيعه 5:18 الباب(17١)من‏ أبواب المواقيت ح 8. 


"'- (0) هو الفقيه المتبخر السئد على الطباطبائى آل بحر العلوم قدّس سرّه فى برهان الفقيه. 


و لعله استدلٌ بها لزعمه عدم القول بالفصلءو هو ممنوع عند القائل بالاختصاصءو على فرضه فكيف يثبت بذلكك صراحه 
اللفظ؟ 


هذا تمام الكلام مع من قدّم المرسله لأجل الصراحه. 


و أمًا ما تقدّم عن الشيخ قدّس سرّه من كونها مخض صه لأخبار الاشتراكك:فلم يظهر لى بعد معناهءو لعله يريد بالخصوص غير 
معناه المصطلحء أو أنه جعل التثنيه فى قوله:«دخل الوقتان»كالعاءٌ»و إخراج أحد فرديه كالخاصٌءفليتأمّلءفإنّه بعيد من مثله. 


و كذلكك دعوى التقييد على ما قوّره صاحب المستندءو الأولى نقل كلامه بألفاظه.فإنْ فيه مواضع للإشكال لم يظهر لنا مراده إلى 
الآنءقال: 


«و بما ذكرنا يقد إطلاق نحو قولهم:«إذا زالت الشمس دخل الوقتان»إذ المراد إما أنّ بعد الزوال يتحقّق الوقتانءأو أنّه إذا زالت 
الشمس دخل أوَّل وقتى الصلاتين.و كل منهما أعمم من كون الوقتين على سبيل التشريكك أو الترتيب»إذ كون قطعه من الوقت 
وقتا لشيئين أعمم من تشريكهما أو ترتيبهماءو بهذا يندفع ما يتوهّم من أنّ التعارض بالتساوى.دون الإطلاق و التقييد» (1)انتهى. 


و الناظر إذا عرف بالتأمّل معنى هذا الكلام و ما أراده من هذه الأقسام فالجواب موكول إليه. 


و يمكن أن يتكلف لتصوّر الإطلا-ق و التقيبد فى المقام بن أخبار الاشتراكك تدلَّ على أنَّ جميع ما بعد الزوال وقت للعصرءو 
المرسله تقد ذلك الإطلاق بخصوص ما إذا خصّ منه مقدار أربع. 


ولكن فبه ما لا يخفىءإذ أخبار الااشتراكك لا تعوّض فى أكثرها لبيان ذلككءبل تدلّ على دخول الوقت بمجرّد الزوال:و هذا 
المعنى هو الى تنفيه المرسله على ما فهموا منهاءو ما اشتمل منها على قوله:«ثمٌ أنت فى وقت منهما جميعا حتّى تغيب 
الشمساجمله اخرى أجنبته عن المقام»و إن كانت نافعه لإثبات الاشتراكك فى آخر الوقت. 

و بالجمله.أخبار الاشتراكك مصددحه بدخول الوقتين بمجدّد الزوال»و الدخول أمر 
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واحد لا أفراد له حتّى يقتِد أو يخضًصءو المرسله تنفى ذلككءو دلالتها على بقاء وقت الإشتراكك خارج عن محل الكلام. 
وتسكة قاين الأطا ةق رود الور هو ان ابا و الكشتراكه لدهدل إلا على أن زوال الشمس وقت للصلاهءو ذلكك لا ينافى 
اشتراطه بأمر آخرءو هو مضي مقدار الأربع منه. 

و هذا و إن لم يكن إطلاقا اصطلاحيا و لكنّه مثله»إذ نفى الشروط لا يكون إلآ بمقدّمات الحكمه. 

بل يمكن تقريره بحيث يطابق الإطلاق الاصطلاحىءو يأتى نظير ذلك فى مسأله أوّل المغربء.و لكن فيه ما سيأتى بيانه هناكك 
من أنّه لا يتم إلاافى الشروط الّتى يمكن تقدّمها و تأَرها عن المشروطءلا فى ما يتأخَر عنه دائماءلا سيّما إذا كان الشرط من 
واتالحدئ )دك راان القائن بالاختصاص لو رام الجمع بين تلكك الأخبار و المرسله معا فقد رام صعباءبل ممتنعاءو الأولى له 
تسليم التعارضءو السعى فى طلب المرججحات للمرسله من اشتهار موهوم و عمل من الأصحاب غير معلوم. 

الثهانروايه عبيد المتقدّمه المشتمله على قوله عليه الّ.لام:٠ثم‏ أنت فى وقت منهما جميعا حتّى تغيب الشمسابتوهّم أن العطلف 
بن الدال على التراخى يوجب أن يكون الاشتراكك بعد الاختصاص. 

وقد غف[ الفستدل ييا من :أن هذه الجمله عطف على الجمله الا-ولىءو أنّ الوجه بالعطف بثتمم تأر زمان البقاء عن زمان 
الدخولءو أن هذا كقول القائل:«دخلت الكوفه يوم الجمعه.ثمم بقيت إلى الخميس)ءو كان الأولى له أن يقنع بالمرسله»و يرضى 
من هذا الخبر أن لا يكون عليه و لا-له»إذ مع صراحه أوَّله فى الا-شتراكك أُوَّل الوقت»آخره صريح أيضا فى الا-شتراكك آخر 
النهارءو فيه التأكيد بلفظ جميعا الى يسدّ عليه باب التأويل بأنَ المراد بقاء الوقتين على سبيل التوزيع»أو أَنّه بقاء وقت المجموع 


لآ الجميع. 
ثم إن لهم وجوها آخرءكفانا مؤنه نقلها و الجواب عنها اعتراف الماتن و غيره-من القائلين بمقالته-بعدم دلالتها. 


ص :وم 


و من ذلكك يظهر الكلام فى آخر الوقت.و دليلنا على الاشتراكك بعض الأخبار المتقدّمه. 


و استدلٌ القائل بالاختصاص-زياده على المرسله-بما دل على تعن العصر فى آخر الوقت لمن لم يتمكن من الفرضين معاءإمًا 
لمانع من أصل التكليف كالحيضء أو لتنتجزه كالنسيان. 


و الجواب:أنْ ذلكك أعمٌْ من كون الوقت مختصّ ا بالعصرءو من كونه أهمٌ من الظهر فى صوره المزاحمه فى آخر الوقت الصالح 
لهماءو لا ينافيه كون الظهر هى الوسطىءإذ أفضليّتها ذاتا لا ينافى أهمّيّه غيرها فى بعض صور المزاحمه. 


و من المحتمل قريبا أن يكون لآخر الوقت نحو اختصاص بالعصر يوجب أولويّتها من الظهرءو قد مرّ قريبا ذكر أخبار كثيره دالّه 
على أنْ بعد مضي مقدار من الزوال له نحو اختصاص بالعصر بحيث يطلق عليه وقت العصر خاصّهءو يعر عن الظهر الواقع فيه بأنّه 
ظهر فى وقت العصرءو إن كان أداءءفالظاهر أن تلكك الخصوصبه و نحوها صارت موجبه لأولويتها بآخر الوقت. 


و بالجمله.المقام من باب التزاحمءو الأهميه لا بدّ أن يستفاد من الدليل»فكما عرفنا منه أفضليّه الظهر من سائر الفرائض عرفنا من 
هذه الأخبار أولويّتها عن الظهر فى خصوص آخر الوقت. 

و بالجمله»اختصاص آخر النهار بالعصر بهذا المعنى مما لا ينكره القائل بالاشتراككءو إِنّما الممنوع عنده عدم صلاحيّه ذلك 
لوقوع الظهر مع قطع النظر عن المزاحمهءو هذه الأخبار لا تدل على ذلكك.بل القائل بالاختصاص لا يلتزم به على إطلاقه»و لهذا 


حكم الماتن بوجوب الظهرءو كونه أداء فيها لو أوقع العصر آخر الوقت المشتركك نسياناءو أطال الردٌ على من قال بكونه قضاءءو 


و تحصّل ممما ذكرنا:أنَ المقام من باب التزاحمءفمتى تعتين العصر لأهمّيته و توه الأمر إليه سقط الأمر بالظهرءلعدم إمكان البعث 
الفعلى إلى ضدّين لا يسعهما الوقت. 


و لعلّه لذلكك وقع التعبير بلفظ الفوت للظهر فى روايه الحلبى الوارده فى من نسى الظهر و العصرءثمٌ ذكر عند غروب 
الشمسءفقال عليه السّلام::إن كان فى وقت لا يخاف فوت أحدهما 


ص حاار 


فليصل الظهرءث ليصل العصرءو إن خاف أن يفوته فليبدأ بالعصر و لا يؤترها[فتفوته] فتكون قد فاتتاه جميعا» (١)الخبرءإذ‏ الظهر 
يفوت بفوات أمرهءإذ لا يعقل بقاء الأمر به مع كونه مكلفا بضدّه. 


نعم) دث ذلك بناء صححه الترتّب.فإِنٌ الاين بالظهر تقدير عصيان الأمر بالعصر مما لا مانع فيه-بالتقرير المذكور ف 
نعم : نع فى 
محله-فيقع حينئذ صحيحا مأمورا بهءو إن حصل العصيان بتركك الأهم. 


و الجواب عن هذه الإشكال لا يخلو عن صعوبه. 


و يظهر من بعض مشايخنا أنْ الظهر يبطل لكونه مشروطا بأن يقع بعده العصرءكما يبطل العصر إذا وقع فى وقت الاشتراكك قبل 
الظهر. 

و لكن فيه ما لا يخفى.ءفإنْ اشتراط العصر بكون الظهر قبله مما قام الدليل عليه بخلاف اشتراط الظهر بوقوع العصر بعده.فإنّه لا 
نعرف دليلا عليهءبل الواقع خلافه»و لهذا يصمح الظهر من لم يصلٌ العصر بعده قطعا. 


و يمكن أن يقال:إنَّ اذى يتصوّر بالترّب هو إمكان الأمر بالضدّين على هذا النحوءو عدم المانع منه عقلاءلا لزومه فى جميع 
موارد التراحم»فيمكن أن يرفع الشارع اليد عن المهم فى بعض صور التزاحم على تقدير عصيان الأههءو إن لم يكن مانع منه 
سوى الأهتيهه فلعلٌ المقام من هذا القبيل»و الكاشف عن ذلك هذه الروايه»فبها يرفع اليد عن عمومات الأمر بالمهمٌ الّتى كنا 
نثبت بها الأمر بالمهم. 


والإنصاف أنه لا يخلو عن إشكالءإذ المفروض تماميّه جميع جهات المقتضى فى المهءو انحصار المانع عن الأعو فى 
و بتقرير صحه الترنّب يظهر أنّ المزاحمه لا تمنع إلا من توه الأمرين الفعلتين فقطءو بعد العلم بالمقتضى-كما هو المفروض-و 


له.فتأمل. 


ص :5797 
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فالالتزام ببطلان الظهر فى المقام مع الالتزام بصححه الترتّب فى غايه الصعوبهءبل لا يختصٌّ هذا الإشكال بالقائل بالترتّبءو يتجه 
على جميع القائلين بصيحه الضدّ المهمٌ بأىّ وجه صحح ذلك كما هو ظاهر. 


و المذى يهوّن الأ.مر عدم ظهور الروايه فى بطلا-ن الظهر فى الفرضءإذ من المحتمل قريبا أن لا يكون التعليل بالفوت للابتداء 
بالعصرءبل يكون تعليلا لعدم تأخير العصرءو يكون المراد من قوله:«و لا يؤتحرهاا»عدم تأخير العصر عن وقت التذكر لا عن 
الليريو لقره كان مقروضن الرارس الفد رهست الغروب الدع هو كته الفوك العضر بأد #أشير كان من الشاشب التاكية قن 
تعجيل العصر لكى لا يقع الفرضان معا خارج الوقتءو من راجع العرف رأى مثل هذا التعبير شائعا فى مثل هذا الموردءو يبالى 
ورود ما هو ظاهر فى ذلكك فى أخبار الحائض إذا طهرت آخر الوقتءيراجع. 


و الإنصاف أن الروايه إن لم تكن ظاهره فى ذلكك فلا أقلّ من عدم ظهورها فى المعنى الآدخرءو هى مع ذلك غير نقتّه 
السندءفالأقوى صبحه الظهرءو إن حصل العصيان بتركك العصر كسائر موارد التزاحم. 
و شيخنا الفقيه فى المصباح بعد ما استدل على كون العصر هو المأمور به فعلا فقط بما يقرب من تقرير البرهان العقليٌ المتقدّم 


نقله عن المختلفءقال: 


«و يؤرّده ما يستفاد من الأخبار من أن تعميم الشارع للاوقات إِنّما هو من التوسعه للمكلفينءو إلا فهى بالذات خمسهءفمقتضى 
الاعتبار كون صاحبه الوقت أولى بالرعايه فى مقام المزاحمه.فتكون هى المكلفه بها بالفعل»كما هو الشأن فى كل واجبين 
متزاحمين أحدهما أهمّ من الآخر.و لكن لو صي الاستدلال بهذا الوجه الاعتبارىءو كان الدليل منحصرا به»لكان مقتضاه صبحه 
الشريكه أيضاءو إن عصى بتركك صاحبه الوقت» (1)»انتهى. 


فكأنّه يرى صححه الظهر فى مثل هذه الصوره من لوازم هذا الدليل الاعتبارى فقط.مع أنّها لا مناص له قدّس سرّه و لا لمن وافقه 
فى القول بالاشتراكك و صححه الترنّب من ذلك كما عرفت. 


ص :ع وم 
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هذاءو يأتى تمام الكلام فى الاختصاص عند تعرّض الماتن لمعناه و بعض فروعهءإن شاء اللّه. 


قد ظهر من الأخبار المتقدّمه بقاء وقت الظهرين إلى الغروبءو هو المشهورءإلآ ما عرفت من حديث الاختصاصءو لجمع من 
القدهاء أقوال اخر فى آخر كل منهماءو المستند فيها ظواهر بعض الأخبار كقوله عليه السّ.لام:«آخر وقت العصر سنّه أقدام و 
نصف» (1). 


إلى قامتين» (7)و نحو ذلك. 


و بالتأميل فى القواعد الّتى مرّت فى المقدّمات يظهر أن المتعيّن إبقاء جميع تلكك الأخبار على ظواهرهاءمن غير طرح لهاءو لا 
تكلف فى إرجاع بعضها إلى بعضءبل حمل الجميع على بيان مراتب الفضلءو حمل ما دل على التحديد بالغروب على آخر 
مرتبه الإسجزاءءإذ ليس فيها ما ينافى ذلكك فى ما يحضرنى الآن إلا عباره فى الكتاب الموسوم بفقه الرضا عليه الّر.لام- و هو 
كتاب لا يعتمد عليه أصلا-بل فيها ما يدل على جواز التأخير ()»كقول الصادق عليه التّدلام فى مونّقه ابن خالد:«العصر على 
ذراعين»فمن تركها حتّى تصير على سنّه أقدام فذلكك المضيع» (6). 


و قوله عليه السّلام فى روايه أبى بصير:«تضييع العصر هو أن يدعها حتّى تصفرٌ الشمس» (2). 


ص هارا 


.8 وسائل الشيعه ”5:18 الباب(4)من أبواب المواقيت ح‎ ))1(-١ 

-١‏ (7)) وسائل الشيعه ”5:15 الباب(8)من أبواب المواقيت ح 4 و فيه:عن أحمد بن عمر. 

*- (8)) فقه الرضا عليه السّلام:7/ قال:و كذلكك يصلَى العصر إذا صلّى فى آخر الوقت فى استقبال القدم الخامسءفإذا صلى بعد 
ذلك فقد ضيِع الصلاه. 

- (6)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(4)من أبواب المواقيت ح ؟. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 5:18 الباب(9)من أبواب المواقيت ح و فيه:قال:و ما تضييعها؟قال:يدعها و الله 


فإِنْ الظاهر منهما بقاء الوقت مع كون التأخير تضعييعاءو لو كان المراد منه خروج الوقت لم يكن وجه صالح للتقييد بما فيهما. 
نعم»وجوب التقديم لغير المعذور و إن كان الوقت باقيا بعده ليس بذلك البعيد»كما ستعرفه مع زياده بيان لهذه الأخبار فى بيان 
أوقات الفضل و النوافلءإن شاء اللّه. 

(ثمم يدخل وقت المغرب)به. (١)(فإذا‏ مضى منه مقدار أدائه اشتركك معه العشاء) فيكون الوقت لهما معا(إلى أن يبقى من 
اتتصاف الليل مقدار أربع ركعات)ثامات لمن فرضه ذلككءو لغيره أقل منهمكل بحسبه.و لو قال:«بمقدار أدائه»»كما صنع فى 
الظهرين كان ادف 


(قيخدوة هو به أيضا)و الكلام فى جميع ما ذكر هنا يعرف من الكلام فى الظهرينءو لا زياده هنا إلا صحيح عبد اللّه بن سنانءو 
خبر شعيب الواردان فى من نام أو نسى أن يصلّى المغرب و العشاءءو فيهما:إن خاف أن تفوته إحداهما فليبدأ بالعشاء» (1). 


كثير منهمءو على معلوميه عدم الفرق بين الاوقات من هذه الجههءو على العلات فالجواب عنهما ما تقدّم قريبا فى روايه الحلبى 
من أنّ تقديم العشاء لأولويّته بالوقتءلا اختصاص الوقت بهعفتذكر. 


على أن الأمر فيهما أهون من تلككءلعدم اشتمالهما على لفظ الفوت الّذى اشتملت تلكك عليه. 


ثم لا يخفى أن اشتراكك العشائين على ما ذكره إِنْما يت مطلقا على القول المشهورءو يختلف الحال على الأقوال الآتيه فى آخر 
الحكزيت وكل من طرقق الفعاء :قن ينكينها لابق اشراكك دين الفريو أضناق قتف الالصناض جيذا النشى أ شار كما لو 
قيل:إنّ آخر المغرب و أوَّل العشاء معا سقوط الشفق.الّلهم إلا فى المعذور.و يختلف مقدار الاشتراكك على بعض الأقوال 


ص :عام 


-١‏ (0)) حتّى تصفْرٌ أو تغيب الشمس. ))١1(‏ استخدام لطيف.منه رحمه اللّه. 
-١‏ (73)) وسائل الشيعه 5:18 الباب(27)من أبواب المواقيت ح ع-". 


أيضاءو على ما ذكر فقس الحال. 


(و يخرج حينئدذ وقت المختارءأمًا المضطرٌ لنوم»أو نسيان» أو حيض)بل(أو غيرها من أحوال الاضطرار فالأظهر)عنده هنا-و إن 
تردّد فيه فى كتابه الكبير»بل مال إلى خلافه (1)-(بقاء الوقت له إلى طلوع الفجرءو أنّه يختصٌ من آخره بالأأربع أيضا)كما هو 


و أتاقوله (كلخت المعرت مع أله على الأقرع )فالوس قهما ذكره فى كتابه من أن مقتضي الإظلاقاك تدمه ولا أن شة 


وفيه مالا يخفىءفإِنٌ اتحاد الحال فى جميع الأوقات ينبغى أن يكون مفروغا عندهءو إلا فكيف صم له الاستدلال بهذين 
الخبرين على الاختصاص فى الظهرينءو غير هذا الوقت من العشائين أوّلا و آخرا؟ 


وأولى هق الذى ذكرعء أن قال سام عن الاخضياض:الامن النضة إلى القر لس ترفك اخر يشل بكرة له اولك كن 
يعسن بها المغريهبل المسغاد دن الأدله أنه [ميداد ثلو قت الَذى قبله»و تغبير لغايته فقط بجعله للمضطرٌ أوسع نهايه من غيره. 


هذاءو بيان كل من أوّل الفرضين و آخرهما يتم برسم مسائل: 
المسأله الاولى: أوّل المغرب غروب الشمس بإجماع العلماء - 


كما فى التذكره (*او المعتبر (5)-و هو قول كل من يحفظ عنه العلمءو لا يعرف فيه خلاف-كما فى المنتهى (8)-بل هو من 
ضرورئات الدينخ- كمافى كتات الماتن (غ)و الأخبار الذاله على ذلكك فوق حدّ التواثر: 


ص اانا 


.188-١/:1494 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
./:48 جواهر الكلام‎ ))5(-١ 

0")) تذكره الفقهاء .7:2٠١‏ 

ع- (©)) المعتبر .7:©٠‏ 

ه- (0)) منتهى المطلب 27#:. 

ع- (2)) جواهر الكلام ./:٠١*‏ 


و الغروب من أوضح المفاهيم العرفيه.فمقتضى ذلكك جواز المغرب بوجوب الشمس (1)- كما هو مذهب جماعه-و لكنّ 
المنسوب إلى المشهور وجوب تأخيرها إلى ذهاب الحمره المشرقنهءبل صرّحوا بعدم دخول الوقت إلآ به. 


و القول الأسوّل واضح مرادا و دليلاءو إِنّْما الإشكال فى القول الثانى»و وجه الجمع بين الاعتراف بما قام عليه الإجماع و دل عليه 
متواتر النص من دخول الوقت بالمغرب و بين عدم دخوله إلا بزوال الحمره الى لا يكون إلا بعده بمدَّهفإنّه بظاهره مناقضه 
ظاهرهو تعيين مرادهم من ذلك لا يخلو عن إشكالءبل الظاهر أَنّهم مختلفون فى وجه اعتباره.و الى يستفاد من كلماتهمءأو 
يمكن أن يقال فى دفع هذه المناقضه وجوه: 


الأوّل:ما يظهر من بعضهم حيث نقل الإجماع المتقدّمءو جعل الخلاف فى ما يتحقّق به الغروبءفنسب إلى المشهور تحقّقه بزوال 
الحمرهءو إلى غيرهم تحقّقه بسقوط القرصءو زعم أنّه بذلكك يظهر الجواب عن جمله من الأخبار الدالّه على تحديد الوقت 
بالغروب. 

و هذا متم الا أعرف له محصّرلا أصلاءإذ عدم تحقّق الغروب بنفسه كتحقّقه بغيره»و بطلاءن كلّ منهما من بديهتات أوائل 
العقولءإلاً أن يزعم أنّ غروب الشمس مجمل قابل لكل من المعتيينءو بهذا الإجمال صرّح جماعهءو تعتجبوا من المستدلٌ بهذه 
الأخبار على القول الآخرءو لعمرى إن كلا.مهم أعجبءإذ معنى غروبها أوضح منهاءو بأىّ لفظ أريد التعبير عنه فهو إِما أخفى 
منه أو مساو لهءو هو كالطلوعءفهل يدّعى الإجمال فيه»و يتوقف فى فهم معناه على ورود النص؟ 


ثم لا نعرف موضع هذا الإجمالءفهل لفظ الغروب مجمل من حيث نفسه فقطءفلا يعرف معنى قول العرب:«هذا النجم غاربا)و 
يعرف معنى قولهم:«هذا العتّوق طالعا/.أو أنُهما مجملان معا؟.أو المدّعى أن الغروب غير مجمل ذاتاءو لكن إضافته إلى واضح 
كالشمس أكسبته هذا الإجمال؟فعليه يكون غروب السها مبئناءدو غروب الشمس مجملاءو الكل واضح الفساد. 


ص اانا 


))١(-١‏ أى غروبها. 


ثم لم يظهر لنا وجه لتطبيق غروب الشمس على زوال الحمره على هذا التقرير»فهل المراد من لفظ الشمس الحمرهءو من لفظ 
الغروب الزوال عن سمت الرأسءإمًا بكونهما معنيين حقيقتِين» أو مجازيين؟أو المدّعى أنْ المجموع مستعمل فى المجموع على 
نحو الوضع أو المجاز فى الم ركبات؟و الكلّ كما ترى. 


ثم إِنْ بعض من قارب عصرنا (١)اختار‏ هذا الوجه أو قريبا منه»و أراد أن يؤوّل به مع تلكك الأخبار كلمات القائلين بالقول الآخر 


لتم له دعوى الشهره, أو الاجماع.قال: 


«و يحتمل المشهور عباره جمله ممّن نسب إليه الخلاف من حيث تضمّنها سقوط القرصءلاتّفاق كلمتهم على أنْ المغرب غروب 
القرصءو إِنْما الكلام فى كفايه ما يحكم به مع ذلك» (5). 


وله بعد ذلك كلام هو من أعجب ما قرع صماخ الدهرءو يعجز عن فهمه العقول العشرءو هو قوله:«بل ربّما يدّعى أنّ سقوطها 
أظهر فى نزولها عن الافق الّذى هو أوفق[ظاهرا] بكلام المشهور» (58ءانتهى. 


و بالجمله»فمن الواضح أنْ غروب الشمس معناه تواريها فى الافقءو لا يشكك فيه أحد من أهل اللسانءو مثله لفظ السقوطءو 
الغياب»و الوجوب.و نحوهاءفدعوى الإجمال فيه سفسطه واضحه. 


و حفظا لهذا الكلام عن هذه المجازفه ينبغى أن يرجع إلى: 


الوجه الثانى:و هو أن الوقت هو غروب الشمس بعينها بالمعنى المفهوم منه عرفاءو لكن لا عن افق المصلىءبل من افق آخر يلازم 
غروب الشمس عنه زوال الحمره عن افق المصلّىءو يدّعى أنَّ غروب الشمس مجمل من حيث الافق الّذى اعتبر الغروب فيهءو 
اللفظ و إن كان له ظهور فى الغروب عن افق المصلىءو لكن يرفع اليد عنه بما دلّ على اعتبار زوال الحمره.و تلكك الأدلّه تكون 
ميئنه لهذا الاجمال»و مخصّصه لقولهم عليهم السّلام:«إِنْما عليكك 


ص ١99:‏ 
))1(-١‏ هو العالم الفقيه الربانى السئد على الطباطبائى آل بحر العلوم قلس سّه. 


؟-(50)) فى المصدر:يحكم معه بذلكك. 
*- (8)) البرهان القاطع فى شرح المختصر النافع»المجلد الثالث من الطبعه الحجريّه ص 4" 


مشرقكك و مغربكك» (1)و مثبته للعبادات الموقّته بالغروب خصوصيه لا توجد فى غيرها من الموقتات. 


و هذا الوجه و إن لم أجده بهذا التقرير فى ما يحضرنى من كلماتهمءو لكن يمكن استفادته من استدلالهم بمثل قوله عليه 
السّ.لام:«فإِنْ الشمس تغيب عندكم قبل أن تغيب عندناعلى أنه مختصٌ بالكوفه و ما شابههاءو قوله(عليه السّ.لام):«إذا غابت 
الحمره من هيهنا فقد غابت الشمس من شرق الأرض و غربها؛ (7). 


ولكنّه فى غايه البعد.بل دعوى القطع بعدمه غير بعيد»لوجوه لا تخفى على المتأمّلءو لا أظنّ أحدا يلتزم به»و إن لم يمكن تطبيق 
بعض كلماتهم إلا عليه. 


ويردّه مع ذلكك أنه بحسب الواقع تحديد لصلاه المغرب و نحوها بمقدار ما بعد الغروب بربع جزءء أو خمسه. أو غير ذلككءفأىٌ 
داع يدعو إلى هذا التعبير عنه بما يشبه الاحاجى و المعمّيات؟ 


ولو سمع أحد قائلا يقول:«وقت الظهر طلوع الشمس أو غروبها»قاصدا بذلكك طلوعها أو غروبها عن افق آخر يلازمان الزوال فى 
هذا الالفق لاستقبح ذلكك جدّاءفكيف يجوز أن تحمل الأخبار المتواتره عن أهل العصمهءو إجماع الأمّه على هذا الحمل 
السخيف. 


و أيضا الإجماع إِنّما قام على كون وقت المغرب الغروب فى افق المصلَّى فى افق آخرءو إلا فالإجماع قائم أيضا على كون وقتها 
الطلوع والزوال أيشبا كل يافق من الآفاقيب جميع هذه الحالاءت الثلاءثءو كل ارتفاع من ارتفاعات الشمس و انخفاضاتها 
أوقات لجميع الصلوات الخمسءفأَىٌ فائده فى هذا الإجماع و فى نقله. 

وأيضا يختلف مقدار مكث الحمره بحسب الليالى اختلافا فاحشاءفلا يمكن أن يكون المناط افق بلد معتّن»و كذللكك بحسب 
اختلاف البلا إلا أن يلتزم بالاختلاف باختلاف الليالى و البلادءو هو واضح الفساد.و يقرب من هذا: 


ص :5*6 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 5:194 الباب(١7)من‏ أبواب المواقيت ح ؟. 


() وسائل الشيعه 171109 فيه إذا غايت الحمرة عن هدة الجانت بعتن من المشر قب 


الوجه الثالث:و هو أن المراد غروب الشمس عن أفق المصلّىءو لكن لاعن سطح الأسرضءبل من النصف الشرقى من كره 
البخارءو هو لا يكون إلا بزوالها. 


و هذا الوجه كسابقه فى البعدءو يرد عليه أكثر ما تقدّم»بتقريب لا يخفى على المتأمّل»و يمكن إرجاع الوجه الأوّل إليه أيضا. 
الوجه الرابع:أن يقال إِنْ الوقت هو الغروب عن سطح الأرض فى افق المصلّىءو لكنّه مشروط بزوال الحمره. 


وهو غير مناف للأدلّه الدالّه على التوقيت بالغروبءإذ دلالتها على عدم اعتبار غيره لا يكون إلا بالإطلا.ق»كما فى سائر 
الشروط .فلو قيل:«أكرم زيدا إذا جائككافالذى يدل عليه اللفظ بالوضع هو وجوب الإكرام عند المجىء فى الجملهءو أمَا عدم 
اشتراط الإكرام بشىء آخرءأو عدم اشتراط المجىء بكيفته خاضّه مثلا فثابت بالإطلاق الذى يرفع اليد عنه بدليل آخر دل على 
التقيبد بكونه راكبا مثلاءمن غير أن يكون منافيا لأصل الدليل. 


و يمكن استفاده أصل هذا الوجه من صاحب الرسائلءو لعله مراد الماتن و غيره ممّن عبر فى المقام بالإطلاق و التقييدءو هو خير 
من الوجه السابق»و قد تقدّم نظيره فى مسأله الاشتراككءو لكن فيه مثل ما تقدّم من أنْ اعتبار مثل هذه الشروط إِنّما يحسن فى 
الامور الّتى يمكن تقدّمه على المشروط و مقارنته لهءو أمّرا ما يتأخَر وجوده عنه دائما-لا سيّما إذا كان من نوع المشروط-فلا 
ريب فى قبح جعل المتقدّم وقتاءبل الوقت حقيقه هو الثانى لا الأوّل» لفقدان شرطهءو لذا لا يصمح أن يقال:وقت الإمساك فى 
الصوم غروب الشمس و هو مشروط بطلوع الفجر بعده. 


و دعوى الفرق بين المقام و المثال بقصر المدّه فى الأول و طولها فى الثانى لا يصغى إليه. 


هذا إذا اعتبر زوال الحمره شرطا للوقتءو لو أخذ شرطا لجواز الصلاه لا لأصل الوقت فهو لا ينطبق على قواعدهم؛لأنٌ الوقت 
عندهم ما جاز وقوع الفعل فيه و لو على بعض الوجوه.كما تقدّم نقله عن المداركك. 


و ماعرفت مما فى المقدّمات السابقه من إمكان تصوّر الوقت من غير إمكان وقوع الفعل فيه فإِنّما هو مجرّد الإمكان العقلىءو 
جريانه فى مثل المقام مشكلءو قد قلنا:إنّه لا بد فى 


5801١: ص‎ 


اعتبار الوقتيه من نكته محشنه لهءو هو مفقود فى المقام. 


هذا كله مضافا إلى أنْ المصرّح فى كلماتهم عدم وخول الوقت إلا بووالياءلا أنه شرط لجواز الفسلاةفهذا الوه على التقرير 
الثانى لا يجدى فى دفع المناقضه. 


الوه اللغافت نهنا ذ كرة اللقييك فى المقاضيك العاعميو فعددق ‏ تلك خراعةة واملخضية 


أنْ الاعتبار فى الطلوع و الغروب إنّما يكون بالانقق الحتيقى لذ المحسوسءو لها كان طلوعها يتحقق قبل بروزها للعين بزمان 
طويل غالباءفكذلكك غروبها يكون متأخْرا عن خفائها عن العين».سبب انختلاف الأرض و كرويّه الماء (). 


و زاد فى الروض على ذلك قوله:«و من ثم اعتبر أهل الميقات مقدارا فى الطلوع يعلم به و إن لم نشاهدها» (0»انتهى. 


و فيه مؤاخذتان:إحداهما تخصٌ الشهيد و من ماثله-و أنّى له المثيل من البارعين فى العلوم العقلته.و المتمسّ كين بأفنان الفنون 
التعليميّه -و الاخرى تعمٌم الجميع. 


نا الأولى:فهى أن الاختلاقف المحسوس بين الافق الحشى و الحقيقى مختصٌ بما دون فلكك الشمسءإذ ليس لنصف قطر الأرض 
قدو مصوس لني إلى قوق فلك لبس كما فحتو فى امحل 


نعم».يستخرج للشمس بالحساب اختلاءف منظر جزئىٌ غير محسوس -كما فصّل فى السابع عشر من خامسه المجسطى-و هو لا 
يزيد على ثلادث دقائق-كما فى تذكره الهيئه-و لا يبلغ ذلكك كما فى الزيجات المتأخَره عن زمان المحمّق الطوسىءو مقدار 
الزمان الْمذى يكون بين طلوعها من الاافقين لا يبلغ ربع دقيقه»و لو ضويق فى اعتبار ذلكك فلا إشكال فى أن الشمس ترى قبل 
طلوعها و بعد غروبها بمدّه لا تقل عن دقيقتين»لانكسار الشعاع بسبب الزاويه الانعطافيه»فالشمس ترى قبل وصولها إلى الافق 
الحقيقى طالعهءو بعده غاربه بمدّه هى أكثر مما بين طلوعها من الافقين زمانا كما عرفت. 


هذا كله مع أنّ الفاصل بين نصفى الفلكك المرئى و المخفى ليس الافق الحسّىءبل هو الافق 
ص :5807 


.179-1١1/4 المقاصد العلنه‎ ))١(-١ 


.1:582 روض الجنان‎ ))5(-١ 


المسمّى عندهم بالترسيّءو قد أثبت ابن الهيثم فى كتاب المناظر أن البصر إذا كان مرتفعا عن سطح الأرض مقدار قامه-أى ثلاثه 
أذرع و نصف-يكون انحطاط الافق الترسىّ أربع دقائق و كسر يقرب النصف.فعلى فرض كون الحسى فوق الحقيقى بثلادث 
دقائق-كما عرفت-يكون الترسيئّ تحت الحقيقى بدقيقه واحدهءو ستعرف-إن شاء اللّه-أنَ المعتبر فى الطلوع و الغروب شرعا و 
عرفا على مقارف الجدران و نحوها من الأشخاص القائمه على سطح الافقءو هى أكثر ارتفاعا عن مفروض ابن الهيثمءفالافق 


العرفى يكون تحت الافق الحقيقى بكثير. 
و تلخص هنا ذكرنا إشكالان: 


أحدهما:أنٌ المعتبر فى الطلوع و الغروب ليس الالفق الحسئءبل المعتبر هو الترسيئءو هو تحت الحقيقيَ كما عرفتءفالغروب 
الْذى هو المعتبر عند القائل به بعد الحقيقى. 


و ثانيهما: أن الشمس تظهر للأبصار قبل وصولها إلى الافق الحسّدى أيضا بانكسار الشعاعءو إذا اعتبرت الأمرين معا و عرقت ما 
نذكره قريبا فى الا-فق العرفيّ يظهر لكك أن الشمس تغيب عن الأبصار بعد تجاوزها عن الافق الحقيقئ بكثيرءو تظهر لها قبله 


وما أجاب به فى الذخيره عن هذا الوجه بأنْ التفاوت بين افقى الحقيقي و الحسيّ مقدار دقيقه.فلا يناسب اعتبار زوال الحمره 


ففيه ما لا يخفى بعد الإحاطه بما ذكرناهءلأنه إن أراد بالتفاوت المدرك بالحسٌ و آلات الرصد فقد عرفت عدم التفاوت أصلاءو 
إن أزاذ المدركك بالحسات فهو يقرت من ثلاث دقائق:و إن أراد الزمان الى يقع بين الغروبين فقد عرفت أنه لا يبلغ ربع 
دقيقهءو مع ذلكك فاستبعاده فى كاه 


و دفعه الماتن بعدم القول بالفصل-و فيه ما لا يخفى-و بِأنّهِ قدر غير منضبط مجهول لا يمكن إحاله المكلفين عليه (')و ضعفه 
ظاهرءإذ الدقيقه و نحوها على أنّها مثا تحدٌ بها الأشياء فلا تحدءكان من الممكن تحديدها بأشياء كثيره أقرب إلى الواقع»و أولى 
بمراعات حال 


ص رين 


))١(-١‏ ذخيره الأحكام:197. 
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المكلفين فى الصيام»و دركهم فضل أوَّل الوقت فى الصلاه كما هو ظاهر. 
و بالجمله»جميع ما ذكرنا ليس مما يخفى على الشهيد قدّس سرّهءو الاعتراف بعدم وصول الفكر القاصر إلى فهم مراده أولى. 


ومن المحتمل أن لا يكون مراده قدّس سرّه بالافق الحقيقى المعنى المصطلحءبل يكون المراد به العرفى»و عدم كونه مرا لنا 
بواسطه وجوه الأشياء التحائله بيخ الناظر و الاقق غاليا. 


.)١( الماء‎ 


وفى بعض النسخ :«البناء) بدل«الماءاو هو أوضح دلاله على ذلك لو صبحت النسخه. 
و يقرّبه ما ذكره فى أمر الطلوعءفإنّه من المستعبد جدًا أن يقول مثله بكون الصبح قضاء مثلا قبل بروز الشمس للعين. 


و كذلك مانقله من أمر المقياسءفإنّك قد عرفت كون الاخق العرفى تحت الالفق الحقيقى قطعاءفكيف يصنع أهل الميقات 
مقياسا على خلا.ف ذلكك#فمثل هذا ممتنع منعه»بخلاءف المقياس الدالٌ على طلوع الشمسءو بروزها للعين»فإنّه فى غايه 
السهوله.و الله أعلم. 


وأمرا المؤاخذه العامّه:فهى أن الأحكام الشرعيه متى كانت تابعه للمصطلحات العلميّه؟ بل عهدنا بها و هى تابعه للموضوعات 
العرفيه. 


والالفق الحقيقى دائره توهّم أهل العلم رسمها من فرض بصر فى جوف الأدرض ملااصق لمركزهاءو إدارته دوره تامّه حتّى 
تحدث دائره عظيمه منصفه للأرض و الأفلاك جميعاءو أين ذلكك من موضوعات الأحكام؟ 


ثم إن الماتن فى كتابه الكبير عند بيان موافقه أخبار الحمره للاعتبار قال: 


«ضروره عدم بقاء الحمره المشرقيه مع فرض سقوط القرص عن الافق؛لأنّه إن كان يبقى للشمس شعاع بعد سقوطها عن الافق 


فهو فى مقابلها من جهه الغرب». 
و هذا كما تراه من المصادرات الواضحه الفساد. 
ص رحن 
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3 قال: 


«و احتمال أن العبره بسقوطها عن افق الناظر لاعن تمام الافق مقطوع بعدمه»خصوصا بعد قوله عليه الشّهللام:فإنّها 
تغيب [من ]عند كم قبل ما تغيب عندنا» (1١)و‏ قوله عليه ال لام:«فإنّها تغيب و من شرق الأرض و غربها» (7)على أن المنساق من 
الغروب سقوطها عن تمام الافقءو هو إِنْما يكون متأخَرا عن خفائها عن العين بسبب اختلاف الأرض و كرويّه الماء»كما صرّح به 
فى المقاصد العليه»ءانتهى. 


وقد ذكر فى هذه العباره لفظ«تمام الافقافى موضعينءو كرّره أيضا فى اوّل المسأله و آخرهاءو لا أدرى ماذا يريد بتمام الافق»و 
هو غير جار على الاصطلاح العلمى. 


و الظاهر بقرنيه استشهاده بالروايتين أنّه يريد به تمام الآفاق»و يزعم أن الشمس تغيب عن جميع الآفاق بعد زوال الحمره.و يؤيّده 
أنه يمنع كرويّه الأرض-كما صرّح به فى كتاب الصوم (#)على ما ببالى-بتحقّق الغروب دفعهفلا وجه لاعتبار الحمرهءو لو سلمنا 
ذلك و لم نقل بكرويّه الأرض-الّتى قام عليها من البراهين ما أخرجها عن عداد النظريّات» و ألحقها بالبديهتات-و قلنا:إنّها سطح 
مستوءلكان لازم ذلك تحمّق الغروب فى جميع الأرض دفعه واحدهءفلا وجه أيضا لاعتبار الحمره. 


و لكنٌّ المستفاد من لفظ التمام فى آخر كلامه بقرينه التعليل الى ذكره و الاستشهاد بعباره المقاصد لا يناسب هذا المعنى من 
التمام.و بالجمله»فهو من غريب الكلام»و لم يظهر لنا مراده منه. 


الوجه السادس:أنٌ زوال الحمره علامه لغروب الشمسءو التعبير بالعلامه هو المتعارف فى كلام الفاضلين و غيرهم. 
فإن أرادوا بذلكك كونه علامه للغروب فى غير افق المصلى بالمعنى الّذى مرّت إليه 
ص :5080 
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*- ()) جواهر الكلا.م 18:8١‏ قال:لكنه قد يشكل بمنع اختلاف المطالع فى الربع المسكونءإمًا لعدم كرويّه الأرض بل هى 
مسطحهءفلا تختلف المطالع حينئ.... 


الإشاره و يأتى التفصيل فيه فلا بدّ أن يرجع إلى أحد الوجوه المتقدّمه»و قد عرفت ضعفها. 


ولق أراكوا اله لمعل الغروب الغرقى :قن افق الدفيلى فو راقو عليه ما زراة وا فق سائر الترارة هي كرفينا مرا 
للشّاكءو أن بمراعاتها يحصل القطع بالوقت الذى هو الغزوت العرفى عقيو نوق لا شك قهاو يدل غليه البرهاق و الاعماروو عير 


و إن أرادوا بها لزوم مراعاتها حتّى فى صوره حصول العلم قبله فهو مستازم لإناطه الحكم بها ابتداء»فيخرج عن كونه علامه»و 


يكون هو الوقت حقيقهءإذا لا معنى للعلامه إلا ما يحصل بمراعاته العلم بوجود ذيها. 


و بالجمله.اعتبار العلا-مه حتى فى هذه الصوره مناف لمعنى العلامهة»)و مستلزم لإناطه الحكم به ابتداء»فحينئلك يناقفض التحديد 


بالغروبءو لا بد فى دفعه من الالترام بعدم كون المراد من الغروب الغروب العرفى عن افق المصلّىءو التمشكك بأحد الوجوه 
المتقدّمه الَتتى عرفت الحال فيها. 


ثم إِنْ الماتن بعد ما نقل عباره عن الرياض فى الفرق بين الحمره المشرقيّه و المغربنه قبل الطلوع قال:«و هو جد لو لا ظهور 
النصوص و الفتاوى فى كون الحمره علامه للغروب نفسه لا يقينه) ل1(). 


ولا أعرف محصّلا لهذا الكلامءإذ العلامه فى جميع الموارد لها معنى واحدءو هى دائما تكون للشىء المتعلق به الحكمءو الإلزام 
بمراعاتها يكون لليقين بهءو لا يبعد أن يكون مراده بقرينه المقام-و إن لم يساعده اللفظ-أنّ الحمره مقارنه للغروب المعتبر 
شرعاءلا أن زوالها موجب للعلم بالغروب الحاصله قبلهفليلاحظ. 


و بالجملهءهذا ما وصل إليه النظر فى دفع هذه المناقضهءو قد عرفت أن الجميع بين ما هو فاسد قطعاءأو ضعيف جدّاءفإِذا فالأولى 
بمن يقول بمقاله المشهور أن لا يجمع ببن العبارتينء»و يقطع بعدم إمكان دفع الاختلاف على مذهبه من البين»و يطرح ناحيه عنه 


هذه 
ص ١ن‏ 
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التعللاات.و يصرّح بمنع الإجماعءو تعارض الأخبار»و يسعى فى طلب المرجحات القويّه و كأنى به و قد خانته المرججحات 
القويّهو لم يبق معه إلا الضعيفان:الشهرهءو الحمل على التقيّه.و ستعرف منع الأوّلءو الكلام فى الثانى قريبا. 

ثم إِنَّ كثيرا من معتبرى زوال الحمره قّ.موا الأخبار الدالّه على القول الآدخر إلى قسمينءفاعترفوا بدلاله قسم منها على هذا 
القول»و هى الداله على التوقيت بعدم رؤيه القرص و نحوهاءو جعلوا القسم الآدخر غير مناف لمذهبهمءبل قال الماتن:«إِنّها فى 
الحقيقه لادلا عليياه لكو عوها دل على القوقيت بعريوية الفرض بو انحوها. 

و المذى أراه عدم الفرق بين هذين القسمينءفإِنٌ غروب الشمس معناه الظاهر العرفى مرادف لعدم رؤيتهاءو سقوطهاءو نحو 
ذلككهولايشك فية أحد من أهل العرظهو لأدزالت العرب تستحمل لفظ الغروب بهذا المحتى من قديم الزما قبل ظهوو 
الإسلام إلى هذا الزمان» بل و كذلكك أهل بق اللغات يستعملون مرادف هذا اللفظ على اختلاف لغاتهمءو لا يريدون به إلا ما 
ذكرناءءو لا يكاد يشكك أحد منهم فى معناه إذا سمعهءو هذه الألفاظ فى مرتبه واحده من الظهور فى معنى واحد. 


و الاحتمالات المتقدّمه يمكن إجرائها فى القسم الأول أيضاءفيقال مثلا:إنَّ قوله عليه السّ.لام :«إذا نظرت إليه و لم تره»مجمل من 
حيث مكان الناظرءفلعلٌ المراد كونه فى بلد آخرء أو فى مكان مرتفع عن سطح الأرضءو نحو ذلكك. 


فإن كان مثل هذا الاحتمال هو الظاهر من اللفظ فالجميع لهم لا عليهمءو إلا فلا. 


و أعجب من ذلكك كلام شيخنا الفقيه فى المصباح بعد ما نقل المناقشه فى دلاله الأخبار الدالّه على التحديد بغروب القرص بأنَّ 
غيبوبه القرص و غروب الشمس و نحو ذلكك من العبائر مجمله قابله للحمل على كلا القولين قال: 


زوف ماله يكلو عفان كان ليور هل عه الرواناكاق القول الند كو اهارق متعفدويل الاهر من غروب امسن الذق 
ورد به التحديد فى الأخبار أيضا ليس إلا استتار قرصها فى الأفق. 


ص :/ا60 
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نعم»حمل الأخبار التى ورد فيها التحديد بالغروب على ما يطابق المشهور توجيه قريبءبخلاف الأخبار الّتى وقع التعبير فيها 
بغيبوبه القرص التى هى عباره احرى عن استتاره عن العينءفإنٌ تطبيقها على مذهب المشهور تأويل بعيد (1)»انتهى. 


و مما تقدّم يظهر ما فيه.على أنه فى أوّل كلامه اعترف بأنْ المتبادر من غروب الشمس استتار القرصءو أن انكاره مجازفه»و فى 
آخر كلامه فصّل بين لفظ الغروب و الاستتار» فجعا التوجيه فى الأوّل قريباءو فى الثانى بعيداءو ذلكك لا تخلو عن تهافت.فتأمّل 
عسى أن تجد به سبيلا إلى دفعه. 


وقد ظهر مما ذكرنا الحال لمن أراد قصد السبيل»و فى هذا الإجمال ما يغنى عن التفصيل. 


وإن أردت الزياده على ذلكك و تحرير المسأله على النهج المعروف فاعلم أن العسوب إلن مشهور الأصحاب عدم اتتهاء وقت 
العصر و عدم دخول وقت المغرب إلآ بزوال الحمره المشرقيه»و مذهب جمع كثير من الأصحاب انتهاء وقت الاولى»و دخول 
وقت الثاتيه غروبيه القمسيةو الظاهر أنه المشهور حكل قدماء الأصيعات: 


و المتأتَّرون قد تكلفوا فى تأويل عبائر جماعه منهم حتّى أرجعوها إلى القول الأوّلء تكلفهم فى الأخبار المتقدّمهءو أشدّهم 
إضرارا غلن ذلك المائة حتى أله لم ببق بزعمه أحدا سوى الصدوق فى العلل ثمٌ قال:«و لا تحضرنى عبارته[فيها ]و ليس النقل 
كالعيان» (؟7).و نحن قد حضرتنا العبارهءفلنقدمّها إليه ليرى فيها رأيه. 


قال الصدوق فى العلل: 


«باب العله الَتى من أجلها صار وقت المغرب إذا ذهبت الحمره من المشرق'ءو أورد أوّلا الخبر المشتمل على التعليل بالإطلالءثمٌ 
أورد عه روايات تشتمل على التحديد بالغروب» 


ثم قال: 


أقال متك بعلن مولت هذا الكناب:إلما أوودث هذه الأخار على أثر الفر الذى :فى أذل الباسهلآن الخر الأول احفحت إله 
فى هذا المكاق لناقه من ذكر العلدوو لبنس 


ص :5:08 
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هو الى دفن الأحا ال رويتها فى هذا المعنىءفأوردت ما أقصده و أستعمله و أفتى به على أثرهءليعلم ما أقصده من 
ذلك)» 2ل0انتهى. 


فإن كانت الشهره الّتى هى عمده المستند لمعتبرى زوال الحمره تتم بمثل التأويلات الّتى ارتكبوها فى باقى عبائر الأصحاب فمن 
اللا-زم أن يأوّلوا هذه أيضا ليتمم لهم دعوى الإجماع؛ و ليس تأويلها أصعب من تأويل باقى العبائر»و إن كانت الألفاظ لا تكلف 
إلا ما فى وسعها من المعانى»فجميع تلكك العبائر بعد ظاهرهبل صريحه فى خلاف مقالتهم. 


و لو لا- محذور الإطاله»و ما يورثها للسامع من الملاله لنقلنا تلكك العبائر بنصوصهاءو زَينًا الأوراق بفصوصهاءو لكن 7 كتفي منها 
بكلام شيخ الطائفه فى المبسوط قال قدّس سرّه:هإذا غابت الشمس عن العين علم غروبهاءو فى أصحابنا من يعتبر زوال الحمرهءو 
هو أحوط) [(68كة 


و زعم الماتن أنها غير صريحه فى خلاءف مقالتهءو قال:«بل لعلّها إلى المشهور أقرب»» و لم يذكر له وجها إلا أنّه قال بعد 
ذلك:«خصوصا إن قلنا:إنْ الاحتياط فى عبارته للوجوب» ()ءانتهى. 


و الشيخ قدّس سرّه صرّح فى هذا الكلام بحصول العلم بالغروب بالغيبوبه عن العين الّتى اعترفوا بصراحتها فى خلاف مقالتهم»و 
جعل حصول العلم منوطا بهاءلا بغيرهاءفسدٌ بما عبر به عن رأيه السديد جميع طرق التكلف على المأوّلين»فكيف ينكر الماتن 
صراحتها؟ثمم جعل القول الآدخر مقابلا لهذا القول الى اختاره:فكيف يدّعى مع ذلكك كونه أقرب إلى القول المشهور؟و 
الاحتياط فى كلامه للوجوب كان أو غيره لا يصلح ذلك كما لا يخفى على المتأمّل. 


و على هذه فقس سائر العبائرءو تأمّل فى ما صنعوا بها حتّى تم لهم هذا الدعوى. 
ص :5:94 
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ثم إن لهم مسامحه أخرى فى كلمات الباقينءلأنّهم تسيو القوزل ميان التحمرزه إلى 5 مح ذكر ألينا علكيمة الفروسة او أن 
الغروب يعرف بها. 


وقد عرفت أنْ كونها علا-مه لذلك ما لا شكك فيهو لا ينازع فيه أحدءو الأخبار المعتضده بصحيح الاعتبار دالّه عليه.و أين 
ذلكك مما حاولوه من عدم دخول الوقت إلأ بزوالها؟فإنٌ هذه العبائر غير ظاهره فى ذلككءبل بما تقدّم فى معنى العلامه يظهر 
للمنصف أنّها ظاهره فى القول الآخرءو حينئذ تنعكس هذه الشهرهءو ينحصر الخلاف من المتقدّمين بقليل منهم»كما هو الظاهر 
من عباره المبسوط المتقدّمه. 


و يرشد إلى ذلك ما وقع فى كلام غير واحد منهم من قولهم:«يعرف الزوال بزياده الظل» و الغروب بذهاب الحمره المشرقيهاءو 
هذا مع ظهور لفظديعرفافى العلامه بالمعنى الى عرفت يجعله اتّحاد السياق مع الظل كالصريح فى ذلككءإذ لا شكك فى أن 
زياده الظلّ علامه صرفه لا يجب انتظارهاءو أنّه يجوز أداء الظهر قبل استبانتها إن علم الزوال بطريق آخر. 


و احتمال الماتن خلا.ف ذلكك ستعرف أنه من متفرّداته»و التكلف فى جعل المراد من زياده الظل الأعت من المحسوس و غير 
المتعيوس قم الفعف مال بخن ): 


و بالجمله.فالمتّبع الدليلءو الأخبار الدالّه على الغروب غير محتاجه إلى النقل»لكثرتها و تواترهاءو هى أضعاف ما ذكره صاحب 
الوسائل فى المقامءو ما تداول نقله فى كتب الفروعءو المتتئع يجدها متفرّقه فى تضاعيف الأبواب من كتب الحديث. 


و أمَا دلالتها:فقد عرفت الكلام فيهاءو معتبر الحمره لا كلام له فيها إلا دعوى الإجمال فى بعضها-و قد عرفت الجواب عن ذلك 
مفصّلا-و حمل البقئِه على التقتِهأو تضعيفها بإعراض المشهورءو على ما فيهما من العلات قد عرفت منع الثانى»و ستعرف الكلام 
فى الأوّل. 


وأمًا المستند فى القول الآخر فهى أخبار قليله ضعاف أكثرها فى الأسناد»و كثير منها مجملءلا يعرف منها المرادءو هى مع ذلكك 
مختلفه المفاد.و جميع ذلك ظاهر لدى القائلين 


5٠١: ص‎ 


بهذا القولووو اما قلت إلأبالزس علمت بعد تلك 


و من الطريف أن الماتن علم قلتهاءو أنف من التصريح بعددها من مقابله تلكك الأخبار الكثيره»فعتر عن عددها بما يشبه 


الأحجيه.فقال:إِنّه لا يخفى على من لاحظ الوافى و الوسائل فى المقام وفى الحجّ و الصوم بلوغها إلى أوّل عقود الأعداد أو 


أزيد). 


وعرف ضعف أسانيد أكثرهاءفقنع بقوله:«و فيها الصحيح أو المويّق» (5)ءو بقى عليه الاعتذار عن اختلا-ف المفادءو لعله يقنع 
بمجرّد توهّم المخالفه لهذا القول و إن خالفت القول الآخر أيضا. 


و تلكك الأخبار على قسمين: 

قسم منها يشتمل على ذكر الحمره. 

و قسم منها لا ذكر فيها للحمره أصلاءو إِنّما أرادوا استفاده اعتبارها منها بضروب من التوجيهات. 
أمَا القسم الأوّل: 


قمنها كما روا فى الكافى يستد فيه سهل بن زيادمعن ابن أبن غميرءعفق .ذ كره عن أبن عبد الله عليه السَّلام قال:«وقت سقوط 
القرص و وجوب الإفطار من الصيام أن تقوم بحذاء القبله»و تتفمّد الحمره الّتى ترتفع من المشرقءفإذا جازت قمّه الرأس إلى 
ناحيه المغرب فقد وجب الإفطار و سقط القرص» فا" 


عن ذنم 


.8:194 صدره:«و تعذلنى أبناء سعد عليهم)و البيت للحطيئه»راجع:امالى المرتضى‎ ))١(-١ 

./:1١١ (5؟)) جواهر الكلام‎ -١ 

*- (*)) هامش هذا الموضع من النسخه الخطيه مزيّن بتعليقه.بخط العلامه الفقيه المحقّق الحاج آقا رحيم الأرباب قدّس سرّه و 
هى هذه:قال فى الوافى:«باب أن علامه تمام استتار القرص ذهاب الحمره من المشرق»و ذكر هذا الحديث.و الَذى يترججح عندى 
بحسب ما يقتضيه السياق تصحيف الفرض بالقرصءأى وقت سقوط الصيام و وجوب الإفطار مجاوزه الحمره قمّّه الرأسءفإذا 
جازت فقد وجب الإفطار و سقط التكليف بالإمساكك.«رحيم) وفقه الله. 

ع- ()) وسائل الشيعه 176-8:17 الباب(12١)من‏ أبواب المواقيت ح 6. 


و ما رواه الشيخان بعدّه أسانيد»فى الجميع:القاسم بن عروه»عن بريد بن معويه»)عن أبى جعفر عليه الس لام قال:«إذا غاينت الحمره 
مو هذا الجا ديعت من المشر قحفقن غابك الشيس نه فرق الأرقن وغريهاه تق 


و ما رواه فى الكافى عن على بن أشيم-و هو مجهولءو فى المعتبر:إنّه ضعيف (1)-عن بعض أصحابناءعن أبى عبد الله عليه 
الس لام قال:سمعته يقول:«وقت المغرب إذا ذهبت الحمره من المشرق.و تدرى كيف ذلكك؟)قلت:لاءقال:«لأنّ المشرق مطل على 
المغرب هكذاءو رفع يمينه فوق يسارهءفإذا غابت هيهنا ذهبت الحمره من هيهنا» (). 


و ما رواه بطريق فيه على بن يعقوب.عن عتّرار الساباطى-و الكلام فيه مشهور-عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال:إِنّما أمرت أبا 
الخطاب أن يصلّى المغرب حين زالت الحمره من مطلع الشمسءفجعل هو الحمره الّتى من ناحيه المغربءو كان لا يصلى حين 


وما رواه بطريق فيه سليمان بن داود-فإن كان المنقرىٌ فهو مختلف فيهءو إن كان غيره فهو مجهول-عن عبد الله ابن وضّاح 
قال:كتبت إلى العبد الصالح عليه الت لام:يتوارى القرص و يقبل الليل ثم يزيد الليل ارتفاعاءو تستتر عنّا الشمسء.و ترتفع فوق 
الجا تحدرهةو يز ةق عندنا المؤذنوة أفاضلى حيتفت وافطن إق كتكة ضائما؟أو اننظ حتى تذهب الحمرهةفكتت إلن:وأرى لكك 
أن تنتظر حتّى تذهب الحمرهءو تأخذ بالحائطه لدينكك» (). 


و مونّقتا يونس بن يعقوب عن أبى عبد الله عليه السّد.لام فى وقت الإفاضه من عرفاتءفى إحداهما قوله عليه السّلام:«إذا ذهبت 


الحمره يعنى من الجانب المشرقى).و فى الاخرى قوله عليه السلام: 
ص 51١١:‏ 


.١ وسائل الشيعه 5:177 الباب(12)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 
.7:07 ؟-(5)) المعتبر‎ 

*- ()) وسائل الشيعه 5:17 الباب(12١)من‏ أبواب المواقيت ح ". 

ع- ()) وسائل الشيعه 17/8-5:170 الباب(12)من أبواب المواقيت ح .٠١‏ 


ه- (0)) وسائل الشيعه 1717-5:108 الباب(18١)من‏ أبواب المواقيت ح 1 و فيه:و ترتفع فوق الليل. 


«إذا ذهبت الحمره من هاهنا» (١)و‏ أشار بيده إلى المشرق و إلى مطلع الشمسءو الظاهر اتّحادهما. 
و منها:خبر محمد بن شريح-و لا يحضرنى الآن حال إسناده-عن أبى عبد اللّه عليه السّلامءقال: 
سألته عن وقت المغرب؟#فقال:«إذا تغتّرت الحمره[فى الافق]»و ذهبت الصفرهءو قبل أن تشتبكك النجوم) (5). 


و الجواب عن الجميع إجدالكتسوع مساعرت ماق متزن كترسا أن سلاه الركاناثت لادعدل الا على أن زوال السيرى علحف 
للغروبءو هذا مما لا ننكره كما تقدّم»و بعض هذه الأخبار ظاهر فى ذلكك كالأوّلين»إذ جعل فيه ذهاب الحمره وقتا لسقوط 
القرص. 


و ظهور الثانى فى ذلكك غير محتاج إلى البيان»بل الخبر الثالث أيضا بناء على كون المتبادر من وقت المغرب مغرب الشمس لا 
صلاه المغرب.و هو الظاهر»إذ الثانى لا يتم إلا بتقدير لفظ الصلاه و نحوهءو هو خالاف الأصل. 


بل الخامس أيضا لما فيه من الاحتياط الظاهر فى كون مراعاتها موجبه لحصول العلمءلا لعدم كون ما قبلها وقتاءإذ من الواضح أنه 
لذ يقال:لا تصل الظهر قبل الزوال و ختل الحائطه لديتكك. 


و هذا كله بناء على كون المراد من الحمره فيه هى المشرقيهءو إلا فالروايه أجنبيّه عن المقام»و ستعرف الكلام فيه مفض للا عند 
التعدّض لآحاد هذه الأخبار. 


فهذه الروايات تكون شاهده لهذا الجمع الى ذكرناه بين جميع أخبار الدالّه على الحمره و الأخبار الداله على الغروب:فتحمل 
بقه الأخبار عليه. 


على أنْ هذا الجمع مصرّح به فى ما رواه القاضى فى الدعائم عن جعفر ابن محمّدءعن آبائه عليهم السّلام::إنَ أوّل وقت المغرب 
غيات القمسءو هو أن يتوارى القرص فى افق المغرات 


ص اع 


." وسائل الشيعه 17:01 الباب(؟77)من أبواب احرام الحج و الوقوف بعرفه ح‎ ))١1(-١ 
.١17؟ ؟-(2)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(12١)من أبواب المواقيت ح‎ 


بغير مانع»من حاجز يحجز دون الافق»مثل جبل أو حائط أو غير ذلككءفإذا غاب القرص فذلكك أوَّل[وق ت]صلاه المغرب.و[علامه 


و كتاب الدعائم من أصحح الكتب و أتقنهاءو أخبارها لا تقصر عن مراسيل الكافىءبل تزيد على أخبار الكافى فى إتقان ضبط 
ألفاظ الروايات:و كم من روايه معضله مضطربه المتن فى الكافى زال عنها الإعضال بمراجعه الدعائمءو تحمّق بذلكك عندنا 
صححه ما حدس به بعض مشايخنا-دام ظله-من أن نسخ الاصول الّتى كانت عند القاضى كانت أصحٌ من الَتى كانت عند ثقه 
الإسلام. 


و أمَا جلاله قدر مؤلّفه و كونه من أعاظم الطائفه فهو أمر لا ريب فيهءو من أراد التفصيل فليرجع إلى ما ذكره شيخنا قدّس سرّه 


و ما ذكره المجلسى من أنّ هذا الجمع من صاحب الكتابءو أن الأولى حمل أخبار زوال الحمره على الاستحباب (؟)واضح 
الضعف بعد تصريح مؤْلّفه بخلاف ذلك فى موضعين فى أوّل الخبر و آخرهءو لو فتح باب هذا الاحتمال لانسدٌ باب الاستدلال 
بكثير من الأخبار. 

و أيضا حمله هذه الأخبار على الاستحباب واضح الضعفءبل لا وجه لهءنعم»ذلكك حسن فى بعض الأخبار الآتيه فى القسم الثانى 
كما ستعرف. 


و أيضا ذكر صاحب كتاب فقه الرضا عليه الس لام:«إنَ أَوّل وقت المغرب-سقوط القرصء و علامه سقوطه أن يسود افق المشرق» 
44" 


وقال فى موضع آخر:«و الدليل على غروب الشمس ذهاب الحمره من جانب المشرقء و فى الغيم سواد المحاجرا (2). 
و العبارتان ظاهرتان فى ما قلنا بالتقرير الْذى عرفتءو قد زاد فى الثانيه علامه اخرى 
ص 51١8:‏ 


.1:1/4 دعائم الإسلام‎ ))1(-١ 

3-(9)) مستذركك الوسائل الخاتيه 1215م ؟ا, 
1#(#) يجان الأنوان اماتخ 

*- (6)) فقه الرضا عليه السلام:7/ 

ه- (0)) فقه الرضا عليه السّلام:١٠.‏ 


للغروب يرجع إليها عند عدم التمكن من استعلام حال الحمره. 
وقال الماتن فى كتابه الكبير بعد نقل العباره: 


«قيل:و أراد بسواد المهاجر سواد الا-فق أعلاه و أسفله مع سائر جوانبه»من حيث إِنْ ذلكك إِنّْما يكون بزوال الحمره من جانب 
المشرق بالكليه» (١)»انتهى.‏ 


و لفظ المهاجر لم يتحرر عندى بعد ضبطهءو لا أعرف معناه»و هو فى بعض النسخ بالهاء؛ و فى بعضها بالحاء»و لكن ما ذكره فى 
تفسيره موجود فى الحدائق (5).و ما ذكره بعد ذلكك لا أدرى هل هو من كلامه.أو من بقيّه الكلام الى نقله؟ 


وعلى أىّ حال فصاحب هذا الكلام قد غفل عن مرام صاحب الكتابلأنٌ صريحه ذكر علامه للصحوءو علامه اخرى للغيم»و 
هذا القائل أراد تطبيق علامه الغيم على علامه الصحوءفقال ما قال. 


واعلم أن هذا الكتاب عندنا من الوهن بمرتبه لا نرضى أن ينسب إلى من يعرف واضحات النحو و ضروريّات الفقه»لكثره ما فيها 
من الأغلاط الشتعةهو المكالقه لشروركات مذاهن الشيعة: 

وقد كتب بعض العلماء الأعاظم من الأرحام (ارساله فى إثبات كونه كتاب التكلق للملتفائو وو البغد ل على لكك وه 
لطيفه لم يسبقه إليها أحد فى ما أعلم. 

وهو حسن لولا أن مرتبه الشلمغانى فى العلم أجل من هذا الكتابءو إن كان فاسد المذهب. 

و لكنّ أكثر المتأخرين القائلين باعتبار الحمره إِمّا قائل باعتباره )»أو معترف بأنّه من المؤدّ_دات القويّه إذا وافق روايه 
اخرى»فتصربحه فى موضعين بما ادعيناه حجه إلزامته. 

ولا ينافى ما ذكره أيضا صاحب هذا الكتاب من قوله:«و قد كثرت الروايات فى وقت 


ص :561 


./:1١5 جواهر الكلام‎ ))1( -١ 

؟- (59)) الحدائق الناظره 6:198. 

*- ()) هو العلامه آيه الله الستيد حسن الصدر الكاظمى قدّس سرّهءو كتابه«فصل القضاء فى عدم حجبه فقه الرضا عليه السّلام) 
مطبوع فى العدد( ١٠)من‏ مجله«علوم الحديث). 

ع- (6)) الضمير عائد إلى كتاب فقه الرضا عليه السلام. 


المغرب و سقوط القرصءو العمل من ذلكك على سواد المشرق إلى حدّ الرأس» (1).فإِنْ الظاهر أنه من كلام صاحب الكتابءو 
قد نشأ من عجزه من الجمع بين الرواياتءفلا ينافى ما ذكره أوَلا لو كان روايه. 


على أن مثل هذا الجمع لا يحتاج إلى شاهد خارجىءبل نفس صدورها مع صدور أخبار الغروب كاف فى ذلككءو الفهم العرفى 
أعدل شاهد عليه»كما كان يقوله بعض مشايخناءو صدق فى ذلكءفإنٌ من سمع أن وقت الانصراف من باب الأمير إذا نامءثمٌ 
سمع هذا القائل يقول:«وقت الانصراف إذا خرج غلاعه من محل نومه»»لا- يشكك فى أن الأوّل هو الوقتءو أن الشانى علامه 
لمعرفتهءو لا يرى بين الكلا-مين منافاهءو لا تحدثه نفسه أن الثانى مبيين لأنْ المراد من النوم ليس معناه الظاهر؟أو أن المراد منه 
استغراقه فى النوم الّذى لا يكون إلا بعد مدّهءأو أنّهِ النوم الذى يرى فيه أنهارا دافقه»و نخيلا باسقه. 


وهذا ظاهر لدى كلّ منصف راجع العرف فى المقام لدى هذا المثال و امثاله»و المقام أوضح منهءإذ عمده أخبار الحمره فيها 
التصريح بالوقتين معاءبل جعل الثانى علامه للأوّل- كما فى الخبرين الأوّلين-فهذه الأخبار بمنزله لو قيل:«وقت منام الأمير و جواز 
الانصراف أن يخرج غلامه). 


فظهر لدى ذى الانصاف أن هذه الأخبار نحن بالاستدلال بها أجدرءو هى فى ما نقوله أظهرءو أىّ فرق بين قول الصادق عليه 
السّلام فى خبر على بن حمزه:«إذا زاف الل ققد زالت الفسى او مم قله قن واس رين النشةمة#رإذاتغابث الحيرة هن المشرق 


فقل غايبت الشمس). 


و من بارد الاعتراض قول بعض أهل العصر:«إِنَ العلامه لا بدّ أن تكون مقارنه لذى العلامه»»فكأنّه لم يسمع قولهم:«إذا نزل الثلج 


فقد دخل الشتاءءو إذا غرّد الهزار فقد اعتدل الهواء».و لم ننفت إلى أن المقدان الذى يبن الزوال .و الزياقه السسوسة للظا الا 
سيّما فى بعض البلاد و الفصول-أزيد بكثير مما بين الغروب و ذهاب الحمره.على أن لمعرفه الزوال طرق 


ص اع 


.٠١© فقه الرضا عليه السّلام‎ ))١1(-١ 


اخرى أقرب إلى الزوال منها زماناءو الطريق القطعى القريب إلى الغروب مع خفاء مغيب الشمس منحصره بذهاب الحمره فى 
تلكك الأزمنه. 


و ربّما يتوم أنْ الغروب لما كان أمرا وجدانيا لا يحتاج إلى ذكر العلا-مهءو يجعل ذلك قرينه على صرف لفظ الغروب عن 


ظاهره. 

وليس كذلكءفإِنٌ هذه العلا-مه يحتاجها أكثر الناس فى أكثر الاوقاتءلأنْ الا.فق محجوب عمّن كان فى البرارى المحفوفه 
بالجبالءو عن الى يكون فى البلاد إلا فى فرض نادرءو هو أن يكون على سطح مشرف على الافقءو لا يكون بينه و بين الافق 
و ذلك لأنّ الاخى كثيرا ما يشتمل على القيوم المتكائفه فى نصف السنه تقريباءو على الأبخره و الأجزاء الأرضيه الّتى تحملها 
الرياح العاصفه إليه فى النصف الآخرءو الافق الغربى معرض للغيوم و نحوها أكثر من الشرقى-لنكته ليس هنا محل ذكرهاءو من 
شاء عرف ذلكك بالتجربه-و الحمره لارتفاعها عن الافق لا تمنع عن رؤيتها هذه الموانع غالباءفكان بيانهم لها من أهمٌ الامور لا 
سما لكثير من الناس الغافلين عن أن ذلكك مقتضى الاعتبار. 


بقى الكلام على امور تتعلق بآحاد الروايات: 


متيا أت الروايه الأولن الح من اعسن بزواناك هذا آلنات و علا عمل القائي تكذهاب الحين قن اقبت عن جاوز الحمرة 
عق سمت الراسءو هو مخالق: للوحدال و اليرهان معا: 


ما الأؤل:فظاهر لدى كل من تفمّدهاءفَإنٌ الافق من جميع جوانبه يحمرٌ عند غروب الشمسءو بعد الغروب لا تزال الحمره ترتفع 
عن الافقءلا بنسبه واحدهءبل يكون ارتفاعها عن مقابل مغيب الشمس و أطرافه أسرع و أكثرءو لا تزال ترتفع عن الافق قيد رمح 
تقريباءثم يقل احمرارهاءو لا تزال كذلك حتّى تضمحل بالكليه. 


و أما البرهان:فإِنْ السبب فى حدوثها هو انعكاس الشمس فى أبخره الافق.و إذا بعدت 


ص ادع 


عن مقابله الافق و حواليه لا يقع من الشعاع البصرى فى كره البخار مقدار صالح لحدوث الحمره. 


و تقرير هذا البرهان نظير ما ذكره أهل العلم فى بيان السبب الذى يرى الكوكب-و هو الافق-أعظم مما يرى و هو فى سمت 
الرأس»مع أنّه فى الأوّل أبعد عن موضع الناظرءو بيانه موجب للخروج عن مقتضى المقام»فليطلبه من شاء من محاله. 


و بالجمله.مخالفه الروايه للوجدان كاشفه عن أحد أمرين: 
إِمَا عدم صدورهاءو إِمَا كون المراد منها غير ظاهرهاءفيجب ردّها إليهم عليهم السّلام. 
ثم إِنَّ اشتمالها على الأمر بالوقوف بحذاء القبله لم يظهر لنا وجه لهءإلا أن يحمل على البلاد التى قبلتها جهه المشرقءو هو بعيد. 


و أحسن منه أن يقال:إنْ الشمس لما كانت جنوبيه فى غالب البلدان المعموره فالحمره تكون بين المشرق و الجنوبءو لذلكك 
يكون تفقّدها لمستقبل القبله فى البلاد التى قبلتها طرف الجنوب أسهل. 


و .مهنا أن الزوايه الكانيه نشعمله على غروية القمس .من شرق الوقن وغريها يزوال الحمرهةو هذا أيضا مالف للرجدان و 
البرهان معاءو حملها على الغروب من بعض الآفاق دون بعض تحكمءو قد عرفت فساد ذلك. 


وقد روى الشيخ فى التهذيب هذه الروايه بعد نقلها كما تقدّم عن القاسم بن عروهءعن بريد بن معويه أيضاءقال:سمعت أبا جعفر 
عليه السّلام يقول:«إذا غابت الحمره من هذا الجانب- يعنى ناحيه المشرق-فقد غربت الشمس فى شرق الأرض» (1). 


ولو صخت النسخه فهذا أقرب إلى الاعتبارءلأسنٌ غروب الشمس عن بلد يستلزم غروبها عن الأماكن الشرقيه عنهءو الروايتان 
متّحد تان قطعاءفلعل فى النسخ الّتى فيها الزياده تصحيف.و الله العالم. 


و منها:أنٌ الخبر الثالث مشتمل على إطلال المشرق على المغربءو هو بظاهره مشكل. 


ص 5*1 


))0(-١‏ تهذيب الأحكام 7:١‏ ح 88 و فيه:فقد غابت الشمس من شرق الأرض. 


قال فى الوافى:«فإن المشرق ما ارتفع من الأرضءو المغرب ما انحط عنه) (١).و‏ تفسير هذا الكلام أشكل من نفس الروايه»و لعل 
المراة قنها فق المكرت هو البخط الفاضل بين قسمى الأرضئ ةو المراد من النشرق ليس قل فى الطرق الآخرعيل من ذلكك البخط 
إلى ارتفاع ما منهءو هو المشرق العرفى»فيصحٌ الإطلال بهذا المعنىفيكون إلاطلال للمغرب على المشرقءو لكنّ الظاهر وقوع 
السقط فى الثانى. 


و منها :أن الخبر الخامس لا يخلو عن إجمالءو عدّها من أخبار الباب مبنيّ على كون الحمره المذكوره فيه هى الحمره 
المشرقهءو هو بعيد-كما اعترف به الشيخ قدّس مده فى وساله البرائه لديل الظاهر أن المراذ الحمره الى تعلو المواضع العاليه 
مق اتعكاين أشفة القمسس غليهاءو مور الشؤال الشكك فى غروت الشمسءؤو لهذه أمرهبالاختياط :و يكو المراد من تواوئ 
القرص استتاره عن نظر السائلءو لهذا قدّده بلفظ:«عنّا»-كما فى كثير من النسخ-و كرّره بقوله:«يستتر عنا الشمس'؛الظاهر فى 
ذلك.فإنّه عرفا يقال لتوارى القرص بغير الغروب. 


و مع هاتين القرينتين و قرينه اخرى كالجبل استقرب شيخنا الفقيه فى المصباح كون المراد منها الحمره هذهءو جعل غيرها 
احتمالا فى غايه البعد عن سوق السؤال»بدعوى أنّ المقصود بذكر ارتفاع الحمره كذكر ارتفاع الليل و سائر الفقرات المذكوره 
فى السؤال ليس إلأ تاكيد ما ذكره أوَلا من مواراه القرصءفغرضه ليس إلآ الاستفهام عن أنّه هل تجوز الصلاه و الافطار عند 
مواراه القرصءأم يجب الانتظار إلى أن تذهب الحمره الّتى يتعارف ارتفاعها بعد الغروبءو هى الحمره المشرقته؟ (1)انتهى. 


و فيه ما لا يحتاج إلى البيان»و هو قدّس سرّه أجل من أن يخفى عليه ذلككءو إِنّما أوقعه فى ذلكك غلط وقع فى نسخ الوسائل من 
تصحيف لفظ الجبل بالليل»و هو غلط قطعاءو كتب الحديث شاهده بتلككءو لفظهفوق الليل» كما فى نسخ الوسائل عباره ركيكه 


جدّاءو قد اعترف قدّس سرّه 
ص :5*1 


))1(-١‏ كتاب الوافى 8:188 و فيه:فَإنٌ المشرق ما ارتفع من الافق. 
7-(9)) فراقد الاصول +72 
"- ()) مصباح الفقيه ©4:18. 


بعد ذلكك بعدم استبعاد ما ذكرناه لو كان متن الروايه«فوق الجبل» كما فى بعض النسخءو لكن ظَنْ ذلك اختلااف نسخ 
الحديث.و قد عرفت أن سواه غلط وقع فى الوسائل خاصّهءو لكن قال بعد ذلك:«و على هذا التقدير يدل على المطلوب أيضا 
كما لا يخفى) (). 


وقد خفى علينا وجه ذلككءإذ بعد تسليم كون المراد من الحمره غير المشرقته تكون الروايه أجنبيه عن المقامءفكيف تدلّ على 
مدّعاه؟إلا أن يزعم القطع باتّحاد المناط بين الحمرتين,أو الملازمه بينهماءو نحو ذلك ممما هو واضح الضعف. 


هذاءو لو كان المراد الحمره المشرقبه يتم اذى ادّعيناه أيضا كما تقدّمءإذ زوال الحمره علامه للغروب المشكوك حصوله فى 
مفروض السؤالءو لهذا عبر بالاحتياط. 


وما يقال من أن الاحتياط لازم فى مفروض السؤالءلجريان استصحاب بقاء النهار و نحوه.و التعبير بمثل قوله:«أرى لككايوهم 
الاستحبابءفقد كفانا الماتن مؤونه الجواب عنه فى كتابه الكبير (5) »على ما فى بعضه مما لا يخفى على المتأمّل. 


و بالجمله.فهذه الروايه على أظهر احتماليه أجنيبه عن المقامءو على أبعدهما دليل لما أخترناه»و لكنّ المستدلّ بها على القول 
الآآخر جعل مورد السؤال الحمره المشرقيّه-و قد عرفت بعده-و جعل مفروضه العلم بغروب القرصءو ادّعى أن جهه السؤال 
الشكك فى الشبهه الحكميه-و قد عرفت ما فى ذلكك-ثم اعتذر عن تعبير الإمام بالاحتياط بأنّهِ للتقيه. 


فهذا الاستدلال متوقف على اختيار أبعد الاحتمالين من أبعد الاحتمالين أيضاءمع تكلف دعوى التقيِه بمجرّد الاحتمال. 


هذا حال معظم الأخبار الّتى استدلُوا بها على الحمره»و قد عرفت ما هى عليه من ضعف الأسانيدءو الاختلال فى المتونءو لو رفعنا 
النظر عمًا أو ضحناه من المراد منها يشكل 


57١: ص‎ 


.4:18 مصباح الفقيه‎ ))1( -١ 

؟- (5)) جواهر الكلا-م 5١1:ل.و‏ فيه:ضروره أنْ قوله:«أرى؛إلى آخره إِمّ] لعلمه بابتلاء السائل بهاءأو لأنّه عليه السّد لام انّقَى من 
الأسمر بهءلا للاحتياطءو إلا فالإمام لا يأمر عند السؤال عن الحكم الشرعى بالاحتياطءإذ هو طريق الجاهل بالحكم لا الإمام عليه 
السَلام. 


إثبات حكم مثل ذلكك بأخبار حالها فى الضعف سندا و متنا ما عرفتءو أحسنها جميعا مونّقه يونسءو انّحاد حكمى الإفاضه من 
عرفات و الصلاه ممّا لا دليل عليه»و احتمال الفرق لا دافع له. 


و لهذا كان بعض مشايخنا يستدل على اعتبار الحمره بخبر ابن أبى عميرءو يجعل الموثّقه مؤيّده لهاءثتم الخبر الرابع.و لكن مجرّد 
أمره عليه السّلام أبا الخطاب بتأخير المغرب عن زوال الحمره لا يوجب عدم دخول الوقت قبلها من وجوه كما لا يخفى. 


سلّمنا ظهور الجميع فى الوقت ببالبعى الى أرادوادو كني اومن الأعان الدالوغلى فغولهبالغرويه نتفها راغا أن زوال 
الحمره أوّل وقت مّاءو لا ينفى ذلكك عدم الوقت قبله مطلقاء»كما مرٌ مفضّلا فى المقدّمات. 


العلائقه العافه هن الأخان الى ادل بها المشهور: 
منها:خبرا زراره المشتملان على كون وقت افطار الصائم إذا بدت ثلاثه أنجم. 


و هما كما ترى أجنبئان عمًا نحن فيه.و إن قال الماتن فى كتابه الكبير:«ضروره مناسبته لذهاب الحمره دون استتار القرص» (0)»و 


لو تم الاستدل بهما كان دخول الوقت بأمر آخر غير ما قالوا. 


و قلنا:إنْ ظهور ثلا-ثه من الكواكب ليس من الالمور المقارنه لزوال الحمره غالبا ليكون كنايه عنهاءإذ مع صفاء الجوٌ و طلوع 
الكواكب الدريّه كالسعدين من السياراتءو الشعرى و نحوها من الثوابت ترى قبل زوال الحمره الثلاثه و أكثرءو مع عدمها و 
كدوره الجوّ لا ترى إلا بعد زوالها بمدّه. 


وفى روايه أبان عن زراره بعد قوله:«حتّى تبدو ثلاثه أنجماقوله:«و هى تطلع مع غروب الشمس). 
و الظاهر أن الجمله الأخيره لبيان وجه كونها علامهءو أن ظهور ثلاثه أنجم مقارنه 
ص 55١:‏ 


./:11١؟ جواهر الكلام‎ ))1(-١ 


لغروب الشمسءلا أن المراد تقييد النجوم بخصوص الطالعه مع الغروب كما فهمه جماعهءإذ هو-مضافا إلى كونه بعيدا جدًا-لا 
تبدو إلا بعد زوال الحمره بمدّه طويله»لوقوعها فى أبخره الافق المتكائفه. 


ولو صحٌ لأهل هذا القول الاستدلال بها بدعوى ضروره مناسبتها لزوال الحمره لا استتار القرص صم لنا أن نستدلٌ بالأخبار 

الوارده على ظهوز كوكب واحد على مطلويناة وندّعى السروره فى مناسيته لذلكة, كصحيحه بكر بن محقند الأزدى عن أبى 
س 95 بن ال لا ب - َي 5 ل 

عبد الله عليه الام قال:سأله سائل عن وقت المغرب؟قال:«إِنَّ الله تعالى يقول[فى كتابه الإبراهيم فَلَمَا سن عَلَه اللَيلُ َال كؤ كبا 

0 دلا 0 

قال هذا رَتى للافهذا أل الوقت» ذلا 


و ظهور كوكب واحد مع غروب الشمس غالبا مرا لا ينكرءمضافا إلى أن الكوكب الى رآه ابراهيم عليه السّديلام كان 
الزهره» كما رواه فى العيون عن الرضا عليه السّلام 0)»و هى ترى مع الغروب مع صفاء الجوٌ قطعا. 


ومن الغريب استدلال الماتن بهذه الصحيحه مع أنّها بكلام خصمه ألصقءو هو بها أولى و أحقٌ. 
و لكنّ الاولى ترك الاعتماد على هذه الأخبارءو إن كان الأوّلان صحيحينءو الثالث لا يبعد أن يكون حسناءلا ضعيفا-كما زعم 
الماتن-و ذلك لما ورد من تكذيهم لمضونها. 


قال الصباح بن سيابه و أبو اسامه:سألوا الشيخ عليه السّ.لام عن المغربءفقال بعضهم:جعلنى الله فداككءننتظر حتّى يطلع 
كرك بي #نقال معطاعة؟ إن رما تزل بوااعكى محمد ضلن الله«غليه.و الداحين سقط القرضص) زكر 


فظير بذلكك الوهن فى .هذه الأخارءؤ يظهر أثهاو أكالها فخ دس أبن الخطاب:و 


ص ع 


-١‏ (1)) الأنعام:2/. 

؟-(25)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(12١)من‏ أبواب المواقيت ح ع. 
“'- (00) عيون أخبار الرضا عليه السَلام .١:8٠٠‏ 

ع- ()) وسائل الشيعه 5:1٠‏ الباب(18)من أبواب المواقيت ح .١18‏ 


أميحاية فى اضول اصتعابناء فاذا يناوا النظان كر كب خطافه فالتلواقة يطريق اول ءإشهر الآقرت إل المعروق وى مدهي ف 
الاشتباكك. 


وحمل الكر كن فى الزواية على الكوكت الخاض الذي كاترا بره والقبداك وبعد. 
و قال المحقّق فى المعتبر: 


١لا‏ يستحبٌ تأخير المغربءو فى بعض رواياتنا:«تؤخر حتّى تظهر النجوم'ءو قد أنكرها الصادق عليه السّ.لام و نسبها إلى كذب 


أبى الخطابءفهى إذا متروكه) (١)ءانتهى.‏ 
و الظاهر أن مراده بالنجوم الثلاثه منهاءو أنّه يشير بهذه الأخبارءو ذلكك لعدم وجود ذلكك فى ما نعلم من رواياتنا. 


و الّذى يظهر من مجموع الروايات أنّ أبا الخطاب كان يرى مطلق التأخير»و كان حدّ ذلكك أو حدّ الأفضل عنده اشتباكك النجوم 
وغروب الشفق. 


ومن ذلكك يظهر ضعف استدلالهم بما دل على الأمر بالإمساك كموق يعقوب بن شعيب.عن أبى عبد الله عليه الام 
قال:«مسوا بالمغرب قليلاءفإنٌ الشمس تغيب[من ]عند كم قبل أن تغيب[من ]عندنا» (5). 


وقوله عليه الس لام فى روابيه جارود:«با جارود!ينص حون فلا يقبلون»و إذا سمعوا بشىء نادوا بهع)و إذا حدّثوا بشىء أذاعوهء»قلت 
لهم:«مسوا بالمغرب قليلاافتركوها حتّى اشتبكت النجومءفأنا الآن أصلّيها إذا سقط القرص» (0. 


و لولا ما عرفت كان من اللازم الحكم باستحباب الإمساء بمقدار ما يصدق الاسمءأو بمقدار طلوع نجم إلى ثلاثه بحمل ما دل 
على ظهور كوكب أو ثلاثه على أنه تقدير للامساء. 


وغليه وطق عاق هرو فيه هي قر لشورا كباس اق اق إذا عايض الحقرب اق افق السات كر كا اك 


ص ورف 


1-(0) المعضر 161ا, 
؟-(225)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(12١)من‏ أبواب المواقيت ح .١1"‏ 
*- ()) وسائل الشيعه 5:177 الباب(12)من أبواب المواقيت ح 18. 
- (06) وسائل الشيعه 5:17 الباب(12)من أبواب المواقيت ح 5. 


و به صرّح جماعه و حملوا أخبار زوال الحمره على ذلككءو لسان هذه الأخبار ناطق بالاستحباب.فإنٌ التعليل بغيبوبه الشمس عند 
الراوى قبلهم لا يناسب إلكّْ ذلكد انه يختصّ ببلد الراوى و ما وافقه فى ذلكك.بل ولا يجرى فى بلد الراوى دائما أيضاءلأنّه 
كوفيَ- كما صرّح به الشيخ فى كتاب الرجال (1١)-و‏ الكوفه و إن كان أطول من المدينه و لكن بين طوليهما قليل جدّاءو عرض 
الكوفه أزيد كثيرا منهاءففى أكثر الأيَام التى تكون الشمس فى البروج الشماليه تغيب فى الكوفه قبل المدينه. 


و من المنكر جدًا أن يختلف الوقت الأصلىّ للصلاه الْمذى هو عام لجميع المكلفين هذا الاختلاف لمثل هذا التعليل»فالوجه من 
هذه الروايه إن صيحت لا بدّ أن يكون أمرا خارجا عن الوقت»كمراعاه وقوع الصلاه من الناس مقارنا لصلاه إمامهم»ليكون ذلكك 
سببا لسرعه قبولهما منهم.أو مزيد فضلهاءو نحو ذلك. 


و هذا و أمثاله لا يكون وجها لحكم وجوبى أبداءو لهذا ما كان الإمام بنفسه يفعل ذلككء بل يصلَى مع سقوط القرص كما رواه 
عبيد بن زرارهءقال:سمعت أبا عبد الله عليه السَّلام يقول: 


معي يندا كان سي بارت و بقلش بالنعروو كفك انا الى التعرب اتاعيتك الفمى يو فلي النتض ذا 
استبان|لى ]الفجرءفقال لى الرجل:ما يمنعكك أن تصنع مثل ما أصنع؟فإن الشمس تطلع على قوم قبلناءو تغرب عنّا و هى طالعه على 


الساعلها أ تفيل إذاءرحية القمون عمّاءو إذا طلع الفجر عندناءو[ليس علينا إلا ذلكء وإغلى اولتكك أن يصلوا إذا غريت 
الشمس عنهم)» (1). 


وقد ينافى ذلكك خبر جارود المتقدّمءفإنّه يظهر منه أنّه كان يمسى قبل أن يذاع ذلككءو لكن تركه ذلك دليل آخر للاستحباب. 


ص شرفم 


))1(-١‏ رجال الطوسى:18١7‏ شهاب بن عبد ربّه الأسدى مولاهم الصيرفى الكوفى. 
1- (7)) وسائل الشيعه 174-5:18١‏ الباب(12)من أبواب المواقيت ح ؟77. 


والشيخ فى التهذيب حمل ظهور النجوم على بعض المحامل البعيده (١).و‏ فى المداركك على صوره الاشتباه (5).و لا يبعد ذلكك 
بأن يكون علا-مه عند عدم التمكن من معرفه الغروبءو لا علاامته الّتى هى زوال الحمره»كما رما يشهد له مكاتبه على بن 
الريانءو سؤاله عن صلاه المغرب إذا كان فى دار يمنعه حيطانها النظر إلى حمره المغربءو فى الجواب:«يصليها إذا كان على 
هذه الصفّه عند قصر النجوم).قال الشيخ:[معنى ]قصر النجوم بيانها (9). 


ولكق الحمل على الاستحات هو الأول ؛لماغرفت من ظهورهافيه لو لا الوهن اذى عرفت فيهاءو هو قزه كرتها من .دس أبن 
الخطات أو أمبحابة لياش كت الأصيحات :ةو إن كان هذا الاحتمال غير جار فى خبر جارودءو لكنّه لا يمكن إثبات الحكم به 
فقط.مع معارضته بعدّه أخبار كثيره فيها التصريح بلعن من أخر المغرب طلبا لفضلهاءو نحو ذلك. 


و قد طال بنا الكلام فى هذه الأخبارءو على أىّ حال الإمساء سنّه كان أو بدعه. مكروها أو مستحبا أىّ ربط له بكون الوقت زوال 
الحمره؟و لكنٌ القائل بذلكك يتكلف بجعل قوله:«مشوا بالمغرب قليلا؛بمعنى«أتروها عن زوال الحمره)؛و بجعل صلاه الصادق 
عليه البّلام عند السقوط صلاه خارجه عن الوقتءللتقيه و خوفه عليه السّ.لام بسبب إذاعه الشيعه ذلكك الحديثءو ما كان أغناه 
عن هذا القول الّذى لا يتم إلا بمثل هذه التكلفات. 


و منها:خبر محمد بن على قال:صحبت الرضا عليه الشّ.لام[فى السفر]فرأيته يصلّى المغرب إذا أقبلت الفحمه من المشرق-يعنى 
السواد- (6©). 


وهذا أيضا أجنبيَ عن مدّعاهمءإذ لا نعقل لياثه النايه من إلا ارتفاع الحمره من الافق»و ظهور لون الافق-و هو السواد-فى 
ذلك الوقت»لغروب الشمس وعدم استضاثته بهءو هذا مقارن لتمام الغروبءلأنٌّ الحمره عند وصول الشمس إلى الافق الغربى 
يكون على 


ص :6 


."17-7:7© تهذيب الاحكام‎ ))1(-١ 

؟-(5)) مداركك الاحكام لعض 

9 (0) تهذيب الأحكام 7:19 ح ٠١78‏ 

- (6)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(12١)من‏ أبواب المواقيت ح 8. 


الاغق الشرقى تقريباءو هى عند ذلكك أشدٌّ ما يكون من الاحمرارءلوقوعها فى أشدٌّ ما يكون من تكائف الأبخره.ثم لا يكمل 
الكسمي غروبها إلا و الحمره مرتفعه عن الافق»يرى الافق و ما بينه و بين الحمره أسوداءثم لا يزال الحمره ترتفع و القطعه السوداء 
يكيااو الاق تك كن مقي و دهي 


والسن اق الروايه الآكداد الأفبال الى عرفة اله خاس ا فول الارويوقان كان هس إقبال الفشيه با كينا قدا الخين 
أولى بالدلاله على القول بالغروبءو إن كان غير ذلكك فعليهم أن يبتنوا المراد حتّى تنظر فيه. 


و منها:صحيح ابن همام أواع تق وقال رامت الرضا عليه السلام-و كنا عنده-لم يصل المغرب حتّى ظهرت النجوم»فصلَى بنا على 
ناب ذاوابق أب محمود 21 
و هذه الروايه استدلٌ بها الماتن تبعا لغيره فى المقام»و هى أجنبيه عن المقام أصلاءبل هى مناسبه لباب آخر وقت المغربءو بان 


جواز تأخيرها عن اشتباكك النجوم. 


و مثلها روايه داود الصرمى الآنيه الى استدلّوا بهما معا على ذلككءو ظهور النجوم ظاهر فى اشتباكها الّذى لا شكك فى عدم كونه 
الوقتءو حمله على ظهور الثلاثه بعيد عن ظاهر اللفظ جدّاءو لو حمل على ذلك فالحال فيه كالحال فى الخبرين المتقدّمين. 


و الماتن فى كتابه اعتذر عن كونه حكايه فعل-فلعلّه فعله لعذر-بأصاله (5)عدم العذر- فلينظر ما هو الأصل-و بظهور نقل الراوى 
عنه ذلكك ()ءفلينظر ما معناه. 


و بعنٌ هذا الخبر و أمثاله بلغت أخبار اعتبار الحمره عنده أُوّل العقود.و لو شاء القائل بالغروب عدّ مثل ذلكك لتجاوز عدد أخبار 
الغروب الالوفء.و لكنه مستغنى عن ذلكك,. و الحمد لله. 


01١ ص‎ 


.5 وسائل الشيعه 5:197 الباب(19١)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 

"- (7)) متعلق باعتذر قال:و كونه حكايه فعل فلعلّه عليه الشّد.لام فعل ذلك لعذر لا لأنّه وقت موظف قد يدفعه بعد أصاله عدم 
العذر.... 

- (*)) جواهر الكلام ./:1١7‏ 


ا 
م 


التنبيه الأوّل: 


النهار و الليل عند معتبر الحمره بمعنى آخر غير المعنى العرفىء.و لا بد من الالتزام بالحقيقه الشرعيه»إذ عدم اعتبار زوال الحمره 
عند أهل العرف ظاهر لا يحتاج إلى البيان»:و كذلكك عند سائر أرباب العلوم و المللءو لكنّ السيّد الداماد نقل أنه العمل على 
كون النهار من طلوع الفجر إلى زوال الحمره عند أصحابنا و أساطين الإلهتين و الرياضتيين من حكماء يونان. 


و الماتن لشدّه إعجابه بهذا الكلام نقل فى غير مقام ذلك عنه»مستجودا لهءو بشّر الناظرين فى كتابه بأنّه ينقل كلامه بتمامه عند 
الفراع من البحث فى الأقوال المتعلّقه بالظهرين (1). 


و لكن هذا النقل خطأ قطعاءأمَا الرياضتون منهم فظاهر لدى جميع أهل العلم أنَّ الّذى تقرّر عليه اصطلاحهم و عليه مبنى الإرصاد 
و كتب العمل هو اعتبار مركز الشمس فى جميع الأحوالءفمب دأ النهار عندهم طلوع المركزءو آخره غروبه»فيكون النهار عندهم 
أقصر من النهار العرفى بمقدار حركه تمام جرم الشمس من الطرفين. 


و كذلك علماء الهيئه»و لهذا يحكمون باستواء الملوين فى الآفاق الاستوائه»و باستوائهما فى الآفاق المائله فى الاعتدالين»إلى 
غير ذلككءو لو كان بين الطلوعين و الغروبين داخلا فيه لانتقضت هذه الأحكام بإسرها. 


و كذلكك أرباب أحكام النجومءفإنّه ظاهر أن الى عملهم عليه فى جميع أحكامهم هو اعتبار مراكز الكواكبءو لا يعنون 
بالكوكب النهارى و الليلى إلا اذى كان فوق الافق أو تحته»و هكذا يستخرجون السهامءو يعتّنون ما يختلف فى الليل و النهار من 
الأحكام. 


ص 016 


./:1١9 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 


و أمًا زوال الحمره و بقائها فلا ذكر له فى كتبهمءو لا يترنّب عليه أثر عندهمءو هذه كتب الهيئه و الرصد و الأحكام و علم آلات 
الرصد شاهده بذلكك. 


وأمًا أرباب علم الإلهتين فإِنٌ مثل ذلكك خارج عن موضوع فنْهم أصلاءو لا يتعلق لهم غرض بذلككءو ذلكك واضح لا يحتاج 
إلى البيان»و لكنّه حدس ذلكك أو رأى فى بعض الكتب أن الفجر و الحمره من آثار استضائه كره البخار بالشمسءفولد من 
ذلك هذا الخطأ الفاحش. 


سلّمنا أن أطولوقس صرّح بذلكك فى أحكام الكرات المتحرّكات.و أبلينوس فى أحكام قطوع المخروطاتءفأىٌ فائده لاصطلاح 
حكماء اليونان فى أحكام أهل الايمان؟و متى كانت أحكام الشرعيه العريته يتبع مصطلحات إليونانيه؟. 

و أما النهار عندنا فآخره منطبق على النهار العرفيّ»و تسمع الكلام فى أوّله أيضاءفإنّه كذلكك بالبيان الآتى»فيتحمّق الغروب عندنا 
بغيبوبه تمام القرص عن سطح الأرضءو عن تمام الأشخاص القائمه عليها من القامات و الجدران و الأشجار و غيرها المتعارفه 
فى الطولء فلا يتحمّق الغروب بمجرّد خفائه عن البصر الملاصق لسطح الأرض مع عدم غروبه عن بصر الواقفءو لا يتحمّق للذى 
فى الدار مع عدم غوونها عن السنين على السطوح المتعارفه» كالطلوع فإنّهِ يطلع على القاعد بمجرّد رؤيه القائم لهاءو لأمذى فى 
الدار برؤيه الواقف على السطوح المتعارفه لها.دون الأشخاص الخارجه عن المتعارف فى الارتفاع كالجبال الشامخه و العمارات 
العاليه. 


و ذلكك واضح لمن راجع العرفءفإنٌ من رأى الشمس على سطح متعارفءأو رأى شعاع الشمس على شجر يحكم بطلوعها فى 
ذلك الافق مطلقاءدون الأشخاص الخارجه عن المتعارف فى الاعتدال. 


و كذا فى الغروبءفلكل موضع من الأرض افق خاصٌ يتبع متعارف ما فيها من الأشخاص. 
و إن شئت التعبير عن الافق العرفى بالاصطلاح العلمى قلت:إِنّه الافق الترسى الّذى 


ص رون 


يبرسم من فرض بصر منطبق على الأشخاص القائمه على سطح الأرض المتعارفه فى الطول» فهو نوع من الترسى. 


و لازم ما ذكرناه أن يختلف الافق بوجود الجدران و الأشجار و عدمهماءبل اختلافه فى مكان واحد بحسب إيجاد مر تفع فيهءو 


رفعه عنه. 


و لعل الناظر يستبعد ذلكك و يجعل ذلكك دليلا على فساد ما ذهبنا إليه من القول بالغروبء و بمقايسته إلى الطلوع و الرجوع إلى 
العرف ير تفع الاستبعاد. 


و يظهر بذلك الجواب عمّا أورده جماعه على المختار»و ينحل به ما زعموا من الإشكال فى عدّه من الأخبار و عدّه من أعاظم 
الاصحاب. 


أمَا الأوّل:فقد قالوا:إنٌ لازم القول بالغروب جواز الصلاه مع بقاء شعاع الشمس على الحيطانءو هو قطعيّ الفساد.و الالتزام بلزوم 
ذهاب الشعاع إحداث قول ثالثءو هو خلاف الإجماع»كما فى الرياض )١(‏ 


«و بعد كون القول المقابل للمشهور قطعيّ الفساد و كون اعتبار بعض المتأخَرين ذهاب الشعاع قولا محدثا تعتّن قول المشهورا. 
و بمثل ذلكك ردّ عدّه من أخبار القول بالغروب و قال: 


وإة نقتضاها دخول الرستح بود ذهات القرهن عن النظر إلى اقيق فبووهعلن الجحدراة والضاره والجالد]إلن أن هالعو هو 
فى غايه الوضوح من الفسادءو إلا لزم اختلاف الوقت باختلاف الأمكنه علوا و سفلا من البثر إلى المناره» (5). 


قلت:و بما ذكرنا فى معنى الافق العرفى ظهر الجواب عن جميع ذلككء.و نقول مع ذلكك توضيحا: 


إن أراد بالحيطان و نحوها المتعارف منها فنحن نلتزم بلزوم ذهاب الشمس عنهاءلما عرفت من أن الافق العرفى يكون بحسبهءو 
غروب الشمس و غيبوبه القرص و نحو ذلكك- 


ص احور 


.5:1١8 رياض المسائل‎ ))١(-١ 
.1١7/-0/:114 جواهر الكلام‎ ))0(-١ 


ممًا ورد فى النصوص و حكمنا بمقتضاها-ليس الغروب عن شخص دون شخص وو لا من حال دون حال. 


فالاخق للنائم هو الاسفق للقاعدءو للقاعد هو الاسفق للقائمءو افق الى فى البيت افق الى على السطحءو لكل مكان افق واحد 
بحسب ما فيها من الأشخاص و العمارات المتعارفه.يصدق الغروب عنه بغروبه عن الجميع»كما أنّه يصدق بطلوعه على بعض 
طلوعه على الجميعءفمادام القرص طالعا على الذى هو قائم على سطح متعارف لا يصدق أنْ الشمس غابت عن هذا المكانءو لا 
غربت عنه.و لا أنّه لا يرى فيه»و نحو ذلكك من الألفاظ الوارده فى النصوص كما أنّهِ بالطلوع على بعض يصدق جميع ذلكك فيه. 


وذلكك ظاهر بالنظر إلى العرفءو ماذا يقول الخصم فى الطلوع؟و أىٌّ شىء يعتبره فى آخر وقت الصبح؟و نحن نعتبر مثله فى 
أوّل المغربءفإن حكم بكون الصبح قضاء بظهور الشعاع على الجدرانءو برؤيه من على السطح القرص قلنا:إِنٌ وقت العصر باق 
مع ظهور القرص لمن على السطحءو لم يدخل وقت المغرب بعد. 


و إن قالوا:إنٌ لكلّ بصر حكمهافقد لزمهم اختلاف الوقت من البثر إلى المناره فى بقاء وقت الصبحعفليلزمنا مثله فى الظهرين»و 
هذا مورد المثل:«شاركنى بالفعل و أفردنى بالتعتجب). 


وإن أرادوا بالعمارات و الجبال الخارجه عن المتعارف فى الارتفاع كمناره إسكندريّه- إن صحٌ ما ينقل من ارتفاعها-فنحن 
نلتزم بعدم الاعتداد بهاءو نحكم بقضاء الظهرين و أداء المغرب معهاءو الوجه فيه ما عرفت من أنّ الافق العرفى يتبع المتعارف. 


و من الممكن أن يصل ارتفاع المرتفعات إلى حدّ لا تغيب عنها الشمس مع إقبال الظلام و اشتباكك النجوم لمن تحتهاءفهل يلتزم 
أحد مع ذلكك ببقاء النهار و عدم الليل؟ 


هذا هو التحقيقءو[يرد ]النقض عليهم بالطلوع كما تقدّمءفإنَ الشمس تشرق عليها حال الطوع قبل غيرها بالمقدار الى يتأخَر 
غروبها عنها بعينه»فإن اعتبروها فى الطلوع اعتبرناها فى الغروبءو إل فلاءفالحال واحدءو التحقيق ما عرفت. 


ص :57 


و يرد عليهم-زياده على ما تقدّم-أنّ من الجبال ما لا تغيب عنه الشمس الادمتدى الا يعايية غروي السمس وزوال 
الحمرهءو كذلك المناره لو فرض طولها ميلا و نحوه, فاعتبار الحمره لا تجديهم فى الجواب عن هذا الإشكال. 


فما نقله فى الرياض عن قدماء الأصحاب القائلين بالغروب[من]دخول الوقت مع بقاء شعاع الشمس مطلقا (١)ليس‏ على ما 
ينبغىءو هم منرّهون عن ذلك قطعاءففرحه الماتن بتعيّن مختاره حيث تردّد قول خصمه بين مقطوع الفسادأو خلاف الإجماع 
('لا تتم أبدا. 


و أما الثانى:فإنُه روى الصدوق و غيره عن زيد الشيحامءقال:صعدت جبل أبى قبيس و الناس يصلون المغربءفرأيت الشمس لم 
تغب و إِنّما توارت خلف الجبل عن الناسء فلقيت أبا عبد الله عليه السّ.لام فأخبرته بذلككءفقال لى:«و لم فعلت ذلكك؟بئس ما 
صنعتءإِنّما تصلّيها إذا لم ترها خلف جبلءغابت أو غارت.ما لم يتجللها سحاب أو ظلمه[ تظلها] و إِنّما عليك مشرقكك و 
مغربكء.و ليس على الناس أن يبحثوا» (10. 


قالوا:إنّها لا تنطبق على القولين معاءأمًا على القول باعتبار الحمره فظاهرءو أمَا على القول الآخر فلأنه لا خلاف بين القائلين به فى 


و حملها جماعه على التقبّه و هو كما ترى. 


وقرّر ذلك التقي المجلسى بأنّ غرض الراوى كان إثاره الفتنه بأن يقول:إِنّهم يفطرون و يصلون قبل أن تغيب الشمسءو كان 
ذلك مظنّه لأن يصل الضرر إليه و إلى غيره منهمء و يكون المراد من قوله::إِنْما عليكك مشرقك و مغربكك,أنكك لا تحتاج إلى 
صعود الجبلءإذ يمكنكك استعلام الطلوع و الغروب بالحمره (5). 


واقبدالا مكنى بن العتدى المكلوت فى “دوقت بو الوضكه فى هده الووا نه يطو ميا 
ف عانم 

11ا) وياقى عاتن 37 

؟- (7)) جواهر الكلام 11 


*- ()) وسائل الشيعه 5:194 الباب(١7)من‏ أبواب المواقيت ح ؟. 
ع رع)) راجع:روضه ا لمتقين ا 


عرفناك من أن بقاء الشمس على قلل الجبال العاليه لا ينافى غروبها لمن كان دون الجبل لتعدّد الافقين. 


و من القريب جدًا أن يكون الناس قد صلوا المغرب بعد غروب الشمسءو الراوى لما رأى الشمس و هو على الجبل زعم أنّهم 
يصلون لتواريها خلف الجبلءو أن عدم رؤيتهم لها لحيلوله الجبلءلا للغروب»جهلا منه بأنّ ذلك لاختلاف افقه و هو على الجبل 
مع افقهمءو أنْ الشمس غاربه عنهم حقيقهءو إن كانت طالعه عليه.و قد أفصح الصادق عليه السّلام بذلكك حيث قال:«إِنْما عليكك 
مشرقكك و مغربكك!. 


و قوله عليه السشلام:«ليس على الناس أن يبحثواالعل المراد منه:ليس عليهم أن يبحثوا عن غير افقهم. 


و قوله عليه البّ.لام:«خلف جبل غابت أو غارت/إِنْما هو من باب التعبير على طبق ما يعتقده الراوى»لصعوبه بيان حقيقه ذلكك 
لهءبل تعذّر إفهامه بعد توقف فهم ذلك على مقدّمات كثيره تتوقف على الاطلاع على دقائق العلوم التعليمئه»و لهذا استثنى عليه 
الام تجللها بالسحاب و الظلمهءإذ لا خصوصيه لهماءو من المعلوم أن الغرض بيان المثال لمطلق الحائل الى من أظهر أفراده 
الجبلءو بذلكك بين عليه السّلام الواقع لمن كان من أهل الاصطلاح مع إفاده الراوى أصل الحكم. 


و قد بِيْنًا شرح هذا الحديث فى البياة الأوّل من نانك النكاح من كتاب «ذخائر المجتهدين). 
و من غريب الكلام ما ذكره الماتن فى توجيه هذا الخبرءقال: 


«و يمكن أن يكون نهيه عن التجتّر.س بعد زوال الحمره»كما يؤمى إليه قوله عليه السّد.لام:«و إِنْما عليكك مشرقكك و مغربكك)إذ لو 
كان المراد ذهاب القرص لم يكن لذكر المشرق ثمره» (1)» انتهى.المقصود من كلامه رحمه اللّه. 


و فيه مواقع للكلام يطول بذكرها المقامءفلينظر ما معنى بقاء الشمس على أبى قبيس مع 


ص 2 


./:1117 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 


ذهاب الحمره من دون الجبل؟مع أن ارتفاعه لا يوجب من الاختلاف إلا ما هو أقلّ منه بكثير. 


ثم كيف يجديه ذلك مع أنه يرى جواز صلاه المغرب مع بقاء شعاع الشمس قطعي الفسادءو لا يتفاوت فى ذلكك بقاء الحمره أو 
زوالهاءإلى غير ذلكك مما لا ثمره فى التعرّض لها. 


و مثله:مونّقه سماعه.قال:قلت لأبى عبد الله عليه السّ.لام فى المغرب إِنّا رما صلينا و نحن نخاف أن تكون الشمس باقيه خلف 
الجبل.أو سترها الجبلءفقال:«ليس عليكك صعود الجبل» .)١(‏ 


و التقريب فيها كما فى سابقهاءفتأمّل. 


و مثلهما:ما رواه فى المجالس عن الربيع بن سليمان و أبان بن أرقم و غيرهماءقالوا:أقبلنا من مكه حتّى إذا كنا بوادى الأخضرءإذا 
نحن برجل يصلى و نحن ننظر إلى شعاع الشمس.ء فوجدنا فى أنفسناءفجعل يصلى و نحن ندعو عليه[حتّى صلى ركعه و نحن 
ندعو عليه ]و نقول:هو شاب من شباب المدينهفلما اتيناه إذا هو أبو عبد الله جعفر بن محمّد عليه الشّ.لام فنزلنا و صلينا معه و قد 
فاتتنا ركعهءفلمًا قضينا الصلاه قمنا إليه فقلنا:جعلنا فداككءهذه الساعه تصلّى؟فقال:«إذا غابت الشمس فقد دخل الوقت» (5). 


و الوجه فيها ما عرفتءإذ الظاهر أنّهم رأوا شعاع الشمس على بعض الجبال العاليه و زعموا منافاه ذلكك لغروب الشمس عمّن 


و هذه الروايه من أعظم ما استفاد منها القائلون التقيّه و أن تأخير المغرب كان مركوزا فى أذهان الشيعهءو قد ظهر من ذلك أنّ 
تعتجبهم لم يكن إلأ لبقاء شعاع الشمس الى لا يقول بجواز الصلاه مع بقائه مطلقا حتّى العامّه فى ما يحضرنى الآ-ن من 
كلماتهم؛بل فى حاشيه البيجورى على شرح ابن قاسم من الشافعيه التصريح باشتراط ذهاب شعاع الشمس من الجبال و 
نحوهاءفعلى هذا فصلاه الصادق عليه السّلام مع بقاء الشعاع كان مخالفا لمعتقدهم. 


ص :51 
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ثم لو سلّمنا أنه كان ذلكك مركوزا فى أذهانهم فأىٌّ ثمره لهم فيه مع تكذيب الإمام ما فى أذهانهم بقوله و فعله معا؟إلا أن 
يتمشكك بذيل سمل التقيّه.و يجعل صلاته عليه السّلام صلاه فى خارج الوقت لأجلها. 


و فيه مطلقا ما ستعرفءو خصوصا ما عرفت من اشتراط ذهاب الشعاع عندهم.مع أنْ مذهبهم دخول الوقت بالغروبءلا عدم 
جواز تأخيره عنه.بل الوقت عند أكثرهم باق إلى ذهاب الشفقءفأىٌ تقيّه فى تقديمها على ذهاب الحمره.مع أنْ كثيرا من 
صلواتهم يقع بعدها قطعاءإذ ليس كل أحد منهم مستجمع للشرائط فاقد للأعذاز أول الغروف. 


و يظهر الوجه بما بِبَنّاه فى ما فرّعه الشيخ فى المبسوط على هذا القول من أنه إذا غابت الشمس عن البصرءو رأى ضوئها على 
جبل يقابلها أو مكان عال مثل مناره اسكندريّه» أو شبهها فإنّه يصلى و لا يلزمه حكم طلوعها (١)»انتهى.‏ 


و تعجّب منه جمله من المتأخَرينءو بعض تلامذه الماتن قال فى كتابه: 
إن هذا من مزخرفات العامّهءو أصحابنا مبرّؤون عن أمثالهاءو الشيخ أعرف بمراده (5). 


قلت:قد أفصح الشيخ-طاب ثراه-عن مراده أبلغ إفصاحءو أوضحه غايه الإيضاح. فإِنّه تركك المثال بالجدران و الأشجار و نحوها 
ممما يتّحد افقه العرفى مع ما دونه»و مثّل بالجبل» ثم قد المكان بالعالىءو لم يقنع بذلكك حتّى مثْل له بمناره اسكندريّه المعروفه 
بالطول الخارج عن المتعارف. ثم أردفها بقوله:«و ما أشبهها»أى فى الطول تأكيدا لثلا يتوهم من كلامه الإطلاقءفما ذنبه إن خفى 
عليهم الوجه فى كلامهءزاد الله فى علوٌ مقامه. 


التنبيه الثانى: 


فى ذكر المرججحات التى ذكروها لأخبار الحمره على أخبار الغروبءو إن كنّنا فى غنى من ذلككءلما عرفت من انطباق جميع 
الروايات على القول بالغروبءو عدم التعارض بينهما أصلاءو لكن لا بأس بذكرها تكثيرا للفائده»فنقول: 


صن :عم 


35)) المسوعة با 
"- . (؟)) البرهان القاطعالمجلد الثالث من الطبعه الحجريّه: ١ع.‏ 


قال الماتن فى كتابه الكبير: 


«إِنّ تلك النصوص معتضده بالأصلءو الشغلءو الشهره العظيمهءو الموافقه لما سمعت من آى الكتابءو المخالفه للعامّه»و 
الاشتمال على التعليل بكون المشرق مطلا على المغربءو بأنّ الشمس تغيب عندكم قبل أن تغيب عندنا» (1).انتهى. 


ما تسميه تلكك الأخبار بالنصوص غريب مع ما عرفت من التكلفات الّْمَى ارتكبوها فى بيان دلاله أكثرهاءو مع الغض عن 
ذلك أمَّرا الترجيح بالأصلءففيه ما تقرّر فى علم الاصولءو الشغل وحده لو كان مرججحا لها من حيث أداء المغرب فهو مجح 
لأخبار الغروب من حيث الظهرين. 

وأأقا اق الكمانؤقا أدرى مادرينك نتياء]ذ لا رحد بن التدكمى بين أول السيلةالل قر البعدقكية اماواعده قدل علن 
ذلكءفضلا عن آيات متعدّدهءبل الموجود فى الكتاب العزيز ما يمكن أن يستدلٌ على خلافه كقوله تعالى: أقم الصا لِدُلُوي 
المّمْس إللإ عَسَقٍ اللّل ل2ابناء على كون الدلوكك هو الغروبءكما هو مذهب جماعه. 1 


يلار م م 
و قوله تعالى: أَقِم الصّلاة طَرَفَى اللَار (). 


1 5 ب لاو 2ه 0 5 يك كن لا 5 1 3 
و قوله تعالى: وَ سبح بحَدردٍ رَبك قبل طلوع الشمس و قل عَرُوبها (ابناء على كون المراد منهما صلاه الفجر و العصرءإلى غير 
ذلك. 


ولم يتقدّم منه دعوى ذلكك كى يقول هنا:«لما سمعت)»و لعله يريد بذلكك قوله تعالى: 


ملك 5 - م م 5 مم ا عي 5 ع 
لما جَنَّ عَليِهِ اللؤلى 0 كؤكبا (2) بِضم ما فى صحيح بكر المتقدّمءو إن كان ذلك فهو من أعجب الكلامءإذ عدم دلالتها 
بنفسها على ما له أدنى ربط بالمقام ظاهر. 


و إن أراد بِضمٌ ما فى الخبر إليه فواضح الضعفءإذ كونه أوّل الوقت من كلام الإمام» لا بعنوان أن المراد من الآيه»فهذا ترجيح 
بالروايه لا الآآيهعلى أن هذا الخبر من تلكك الأخبار الّتى يريد ترجيحها بموافقه الكتاب»فهو دور صريح. 


ص حرفا 


./:1١8 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
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ه- (0)) الأنعام:2/. 


وأنا الشهرمفقد عرقت أن مناه على تسبه هذا القول إلى كل .من ذكر أن ذفات الحمره علانه للغروبةوغلى تأويل كلمات 
المصرّحين بالغروب بما هو مقطوع العدمءو إن شئت فتذكر عباره المبسوط و تأويله لها لتعرف ما صنع بعبائر الأصحاب حتّى تت 
له هذا الادّعاء. 


وقد اقتصر هنا على دعوى الشهره؛ءو لكن قبل ذلكك بقليل ادّعى الزياده عليهاءفقال: 


«على أن أكثر المتأخَرين القائلين بالغروب مممّن لا يبالى بالشهره فى جنب الخبر الصحيح كائنه ما كانت»كما يشهد له ما فى هذا 
المقام اذى قارب أن يكون ضروريًا فى زمانناءبل لعله كذلككءبل يمكن دعواه حتّى فى الزمن السابق»كما يؤمى إليه خبر 
الربيع»و ابن أرقم السابق»بل سواد المخالفين يعرفون ذلكك منّا أيضا فضلا من الموافقين» كما أنْ سوادنا بالعكسءحتى أنْهم إذا 
أرادوا معرفه الرجل من أىّ الفريقين امتحن بصلاته و إفطاره» (١)»إلى‏ آخر كلامه قدّس سدّه. 


ما طعنه على المتأخَرين بما ذكرءفلا يهمّنا الجواب عنهءو أمّرا دعوى الضروره فى زمانه» فلا أدرى كيف صم له مع مخالفه 
الأستاذ الأكبر (1)و جمع من تلامذته المعاصرين للماتنءو أمّا الزمان السابق»فمن عصر الأثمه إلى هذا اليوم لم يزل فى كل عصر 
منه جماعه من أكابر الطائفه و شيوخها قائلين بالغروبءو إثبات ذلك موجب لطول الكلام؛و فيمن نقل عنه ذلكك فى الكتب 


المعروفه كفايه»و ما فى غيرها أكثر. 
و أمًا خبر الربيع»فقد تقدّم الكلام فيه مفضّلا قريبا. 


و أم] هعرف سواه المفالقيع و لكفافار سلية فأىّ حيجه فى ما يزعمه الأعداء الجاهلين بمذاهب الشيعه.و كتبهم مشحونه 
بالافتراءات الشنيعه عليهمءو فتح هذا الباب موجب لما لا يخفى على ذوى الألباب. 


على أنّ اذى رأينا من علمائهم-كأحمد بن تيميّه و غيره-النسبه إلى الشيعه وجوب تأخير المغرب إلى غروب الشفقءجهلا منهم 
بالفرق بين الغلاه الخطابيه و الفرقه الامامتهء 
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7- (7)) هو العلامه المجدّد البهبهانى قدّس سرّهءراجع:الحاشيه على المداركك 0.7-1.8 


أو تعمّيدا بالكذب و الافتراء»و كيف يكون ضرورىٌ المذهب معلوما عند هؤلاء الأعداء. مجهولا عند أكابر الطائفه القائلين بهذا 
القول؟ 

و بالجملهءفالاستدلال بما تنسبه العامّه إلى الخاصّه على الشيعه عجيب.و لكنّه ليس بأعجب من الاستدلال بمعتضد العوام على 
الخواصءو من المعلوم لدى كل منصف أن الاشتهار عند العوام إِنّما نشأ من تقليدهم للقائلين بذهاب الحمرهءو هو عند مقلدى 


غيرهم بالعكس. 


و بالجملدهها ادن الكقي: الغلهه بأن حذت متها أمقال هذ الأمخدلالولر لا مضه رعحية الله لاو اععماةم:عليد لتر كنا د كره 
بالكلئهءو لكن علمنا أن هذا و أمثاله عمده مستند القائلين بذهاب الحمره أوجب الإطناب»و شرطنا ترككث ذلك فى غير هذه 
المسألة من سببائل>هذ| الكنات شاه الله 


و أمًا الحمل على التقبّه,فظاهر أنه لا يصار إليه بمجدّد الاحتمال»و إن كان ذلك بدعوى وجود القرائن عليها كدعوى المغروسيه 
فى أذهان الشيعهءو بعض الأخبارءفقد عرفت الجواب عن الجميع. 


و أمّا كثره وقوع السؤال عن وقت المغرب.فالوجه ما بلغهم من أخبار أبى الخطاب و أصحابه الْمذى قال الرضا عليه السّدلام:«إنّه 
كان قد أفسد.عامة أهل الكوفة فكانوا لا يصلون ختى تخت الشفقوو كانوا خينقل مخلوطيق بالشيعه»فأوجب نقلهم و فعلهم إكثار 
السؤال عن الأثمّهءو لزمهم عليه السَلام بيان كذبهم بأقوالهم و أفعالهم. 


على أن بعض الأخبار المستدل بها للمشهور منقول فى رواياتهم كخبر إقبال الفحمه.و أخبرنى خطيب كربلاء المشرّفه-و هو من 
أفضل من رأيت من علمائهم-أنْ عليه عمل أكثر الشافعتّه إلى هذا الزمان. 


و مع ذلك كله فالحمل على التقتِه آخر جميع المحاملءو هو أضعفها جميعاءلا يصار إليه إلا فى بعض الأخبار الشاذّه إذا خالفت 
الأخبار الكثيره المعتبره فى مسائل خاصّهءو بيان ذلكك لا يناسب هذا الشرحءو لعلنًا نبينها فى رساله مفرده. 


و أشدّ المصرّين على حمل هذه الأخبار على التقيه شيخنا الفقيه فى المصباحعفإنّه أطال 


ص م6 خرور 


بيانه و بالغ فيه حتّى أنه صدر منه كلامان ما كنت أحبٌ صدور مثلهما من مثله: 
أحدهما:عدم اعتبار أصاله عدم التقيّه فى المقام اذى يظنّ فيه الدواعى إليهاءحتّى قال: 


«إنه لو كانت أخبار الغروب سليمه عن المعارض و مخالفه المشهور لم يكن استكشاف الحكم الواقعى منها خاليا عن التأمّل) 
كك 


ولا يخفى أن تخصيص أصاله عدم التقيّه بمورد فقدان الدواعى-مع الغض عنما فى أصله من الضعف-موجب لتطرّق الخلل إلى 
أكثر الأحكام المشتركه بين الفريقين»و هو معظم المسائلءإذا المسائل الّتى تخالفهم الشيعه قليله جدًا-كما ننه عليه العلامّه و 
غيره-فإذا رفعنا اليد عن أصاله عدم التقيّه لزم عدم حيّيّه تلكك الأخبار الدالّه على تلكك الأحكام.و فيه ما لا يخفى على ذوى 
الأفهام. 

والثانى:ما احتمله من كون الوقت الواقعى هو زوال الحمره»و جعله معرّفا للغروب نشأ من معروفيه التحديد بالغروب بين 
العامّهبحيث لم يجدوا[أى الأئمه عليهم السّلام ]بدا من الاعتراف به و تأويله إلى الحق (1). 


وقد سمعت أيضا ذلك منه قدّس سرّهءو لا يخفى ما فيه من مخالفه الإجماع السابق بظاهرهءو تأويله ممكن مع التكلف.يرجع 
و أما ترجبح أخبار الحمره باشتمالها على التعليل»فمثل هذين التعليلين إن لم يكونا سببا للوهن لا يكونان موجبين للقوّهءو ذلكك 
لما عرفت من عدم رجوعهما بظاهرهما إلى معنى معقولء !لآ أن يكون المراد منها ما عرفتءو ذلكك يناسب الغروب لا ذهاب 
الحمرهفتأمّل» و راجع. 


التنبيه الثالث: 


إن أدله اعتبار الحمره-على تسليم دلالتهاءو الغض عن جميع ما عرفت-لا تدلّ على أزيد من إلزام الشارع للمكلفين بتأخير 
الإفطار و صلاه المغرب»صيانه لهاتين العبادتين من الفساد الواقعى»فكيف جاز لهم تجويز تأخير الظهرين اختيارا عن غروب 
الشمسن 


ص ازور 
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القع هو الى النينار العرق كو لبن فى تلتكف الأخبان ها يدل على ذلكقوو أبق الأد بالاسناء بالمقرسه و انظار كج أركاةة 
و أقوى ما فيها أخبار الطائفه الأولى»و هى تدلٌ على كون زوال الحمره لازما لجواز الإفطار و الصوم لو سلم ذلك بأىّ تقرير 
كانءو أين ذلكك من جواز تأخيرهما عن الغروب؟ بل خلوٌ هذه الأخبار عن ذلكك و الاقتصار فيها على ذكر الصوم و المغرب 
لعله دليل على العدمءو لا ملازمه بين انقضاء وقت الظهرين و جواز المغرب. 


و دعوى أن المفهوم منها أن النهار حقيقه شرعيّه فى ذلكك مطلقاءأو أن لهذه الأخبار حكومه على أخبار الغروبء أو أنّه يستفاد 
منها كون الغروب قبل زوال الحمره مشكوكاء فيكفى فى جواز تأخيرهما الاستصحابءلا يخفى ضعف جميع ذلكك على من 
تأمّل فى تلك الأخبارءإذ غايه ما يمكن استفادته منها لزوم تأخير المغربءو كون زوال الحمره علامه للغروب المبيح لصلاه 
المغربءو يلزم مراعاتها مطلقاءلا أن عدمه علامه للعدم. 


والفعديو مى حماط و لمعي كدف رودو اك اف هذا الكناب وساف الرساكل العيقه «السخاطاف كي اماه لها إلا عير 
ضعيف بلا قائل به.أو قول نادر بلا خبر يدل عليهءو تركوا ذكر الاحتياط فى ما عدى تأخير مثل الظهرين الّذين أحدهما الوسطى. 
مع أن حال المسأله بحسب الدليل ما عرفت.و شيخنا الفقيه ذكر الاحتياط فى كتابه المعدّ للفتاوى (1.و ترك ذكره فى حاشيه 
هذا الكتاب المعدّ لعمل المقلّدينءو الله العالم. 


التنبيه الرابحع: 


كما أنه بعد الغروب تبقى حمره فى ناحيه المشرق كذلك تحدث حمره فى طرف الغرب قبل الطلوعءو القائل بتعدم دخول 
الوقت للمغرب إلا بذهاب الحمره يلزمه القول بقضاء فرض الصبح بمجرّد حدوثهاءلوضوح أنّ الغروب و الطلوع متقابلان. 

وقد تتبهوا لهذا الإشكالءو أجابوا عنها بوجوه لا يخفى ضعفها على من راجعها: 

نديائها ذ كره الماتن مرق إمكاة القرق بن الحم وم يخضوها نع قوله:المشرق مطل 


ص :9ع 
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على المغرب)و احتمال كون هذه الحمره كالحادثه قبل الطلوع فى مشرق الشمس .و الباقيه بعد الغروب فى مغربهاءو إن اختلفا 
فى طول الزمان و قصره من جهه ظهور المشرقءو انخفاض المغرب (١)ءانتهى.‏ 


و فيه من مخالفه الوجدان و البرهان ما هو غنيٌ عن البيان. 
و منها :أنه اجتهاد فى مقابله النص. 
قلت 15 0ك الشريق يديه مهكد ويةالفه الحض: 


و عتفااها فق الرياض نمق أن أقضياء الشكة فى الطلوعءو هو لا يقطع الاستصحابء بخلاف الغروبءفإِنْ الاستصحاب هناكك بقاء 
النهار»فلا يقطعه إلا الطلوع الحسى (5)ءانتهى ملشخصا. 


و فيه ما لا يخفىءفإِنٌ المعيار فى الطلوع و الغروب إن كان الالفق العرفى فالعلم حاصل بعدم الطلوع معهاءو حصول الغروب 
بعدهاءو إن كان غيره فحدوثها و بقائها مستلزم للعلم بهما فى الحالين. 


و بالجملهءهذا لا يتم مع الإلزام بعدم دخول الوقت حقيقه إلا بزوال الحمره. 


نعم »له وجه بناء على ما عرفت منّا فى التنبيه السابق من القول بلزوم تأخير المغرب و الإفطار إلى زوالها تعتبداءمع التنزّل عمّا عرفت 
من المختارءو لكنّهم لا يلتزمون به كما عرفت فى أوّل المبحث. 


ورئما نسبوا الالتزام بقضاء فرض الصبح بظهور الحمره المغربيئه إلى الشهيد فى المقاصد العايهيو فده النسبه غير صحيحه؛ءو 
الشهيد يجلّ عن ذلكءو كلامه تقدّم سابقا منّا و الكلام عليه»فتذكر. 


و من الطريف ما نقل لى أحد علماء العصر عن بعضهم من أن جرم الشمس بعضه مستنير»و بعضه غير مستنير»فهو أكبر من 
المرئىءو الجزء المظلم منه واقع فى شرقى المستنير منه».و حيث كان الغروب المعتبر غروب جميع القرص لا يكفى خفائه عن 
البصرءو يعلم 


ص رض 
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غروب الجميع بزوال الحمره المشرقنهءو الأمر فى الطلوع بالعكسءإذ المعتبر فيه طلوع أوّل جزء منهءو هو من النصف المستنير. 
قلت:إن صيح ذلكك كان جوابا حسناءو لكنّه من الحكمه الّتى ادّخرها أبرخس و بطليموس لهذا الخلف الصالح. 

المسأله الثانيه [اختلف الأقوال فى آخر وقت المغرب] 

اختلف الأ-قوال فى آخر وقت المغربءو بعض المعتنين بجمع الأ-قوال من معاصرى الماتن (١)أنهاها‏ إلى إثنى عشر قولاءو لكنّ 
الظاهر أن مااذ كرد ناش من الجمود على الفاظ الغا راكهو الآافيى أقل عق :ذلكه رك 


فالشيخ فى الخلااف و إن أطلق القول بأنَ آخره غروب الشفق (7)و لكنه يريد الوقت للمختار قطعاءإذ لا يظنّ به الذهاب إلى 
كونه وقتا مطلقا حتّى للمضطرٌ و نحوه.مع تظافر الأخبار على خلافه. 
و من قال بجواز التأخير إلى ربع الليله للمسافر إذا كان فى طلب المنزل لا يرى خصوصيه لطلب المنزلءو إِنّما ذكره مثالاءفيتتحد 


هذا القول مع القول بجواز التأخير إليه للمسافر إذا جد به السيرءبل و مع القول بالربع لمطلق المعذور بعد ظهور أنْ ذكر السفر 
أيضا من باب المثال»و كونه أحد أفراد العذر غالبا. 


و هكذا الكلا-م فى غير واحده من تلكك العبارات؛و لو استعمل هنذا الجموذ لزادت الأقوال على ما ذكرميو'المسوت متها إلى 
المشهور ما تقدّم فى المتنءو التقييد بما إذا بقى من النصف مقدار العشاء مبنيٌ على الاختصاصءو على الاشتراكك فالنصف أيضا 
آخر المغرب مع أهمتِه العشاء لدى التزاحم آخر الوقت كما مرٌ بيانه. 


ض زعم 


-١‏ (1)) هو العلامه الفقيه الستّد جواد العاملى»راجع :مفتاح الكرامه 91:ه-/8, 
؟-(50)) الخلاف .١:582١‏ 


و الوجه فى هذا القول روايات كثيره مرّ بعضها فى مسأله الاشتراكك و الاختصاصءو حمل الروايات الوارده على التحديد بغروب 
الشفق على كونه آخر وقت الفضلءو غيرها- كالربع و الثلث-على سائر المراتب. 

فلك أن ادل علن التعديد بعر قرط القفق فيد) الحمل مجه فسسطابق لما #رنامفن المقلماكهو كذلكق فى كتير مقا ذل 
على التحديد بسقوطهءلو لا أمور ثلاثه: 


أحدها:التصريح بلفظ الفوت فى صحيح الفضيل و زرارهءقالا:قال أبو جعفر عليه السّلام:« إن لكل صلاه وقتين غير المغرب فإِن 
وقتها واحدءو وقتها وجوبها و وقت فوتها سقوط الشفق» .)١(‏ 


و قد عرفت فى المقدّمات السابقه أنْ لفظ الفوت و نحوه متى تعلق بنفس الصلاه يكون ظاهرا فى عدم كون ما بعده وقتا 
مطلقاءإذ لا يصدق فوت الصلاه حقيقه إلا بانقضاء جميع مراتبها. 


ثانيها:الأخبار المتظافره الدالّه على أنّ لكل صلاه وقتين إلا المغربءو أن جبرئيل لم يأت النبى صِلَى الله عليه و اله للمغرب إلآ 


بوقفت واحد (2). 


فالتصريح بوحده وقتها و إثبات هذه الخصوصيه لها بين سائر الفرائض مع التصريح فى بعضها بأنّ ذلك الوقت الواحد حدّه 
سقوط الشفق»يجعلها كالصريح فى أن ما بعد الشفق ليس وقتا لها. 


ولا ينافى هذه الأخباى كنوت وقق اشر لها لخصوين المعذور»بعد وضوح كون مصبٌ هذه الأخبان لكك لعامّه المكلقية لا 
بملاحظه خصوصيات العوارضء كما لا ينافى ثبوت وقت ثالث كذلكك لما له وقتان كما سيأتى-إن شاء الله تعالى-مع زياده بيان 
له. 


كما لا ينافيها صحيح عبد الله بن سنان المشتمل على أن لكل صلاه وقتين (1)من غير 
ص :587 
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استثناء المغرب.فإنّه من قبيل العام المخصّص بهذه الأخبار. 


ومع الغريي افدلا ماه الجذار كه علن النقهوى الذى فو ميشناده لاوا الففله عن نهدن الأعبار النتشفة المتقيف: 
لهءبل الحاكمه عليه فى وجهءعلى أنّه لو أغمضنا عن ذلك و حملنا الخبر على عمومه و قلنا:إِنْ المغرب له وقتان-ليوافق الشهره 
المنقوله-فمن المحتمل قريبا أن يكون آخر الوقت الأخير هو سقوط الشفق.كما يستفاد من مرسله الكافىءقال بعد نقل الصحيح 
المتقدّم:«و روى أنْ لها وقتين»آخر وقتها سقوط الشفق» (5). 


ولا منافاه بينها و بين ما دل على وحده وقت المغرب كما ينه ثقه الإسلام بعد نقلهاءو بيانه بتوضيح منائأنَ ما بعد الغروب إلى 
مداو مساحو لوعف قداو الشرمه حمسي التعارف أوطر 5لكه دلو حظ قاره وقنا متظاكز ما سده إلى البقوطة 
كذلككءنظرا إلى اختلافهما فى الفضلءأو لكون كل منها وقتا بمجىء جبرئيل عليه السلام فى اليومين»كما يستفاد من خبر ذريح 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


(أقى ير جل :وسول اللدضيلى :الله عليه اله كا عت نو اقرف اصاخ قا اميل الجر جهرة حدق الجر و ضيل الاولن إذا والت 
الشمسءو صل العصر بعيدهاءو صل المغرب إذا سقط القرصءو صل العتمه إذا غاب الشفقءثم أتاه من الغد.فقال:أسفر 
بالفجرء ف أسفرءثم أخر الظهر».حين كان الوقت الّذى صِلَى فيه العصرءو صلَّى العصر بعيدهاءو صلّى المغرب قبل سقوط الشفق»و 
صلَّى العتمه حين ذهب ثلث الليلءثمٌ قال:ما بين هذين الوقتين وقت» (08. 


ولوحظ المجموع تاره وقتا واحداءلعدم التفاوت الذي يع يناي الوقفو او لثله بنقناى منج هويا حفنة لآ ايك على قدا 
أداء نفس الفريضه إذا أدّيت كما ينبغى»كما ذكر ثقه الإسلام أنه جرّب ذلك مرارا. 


و كيف كانءلو قيل بأنّ له وقتين لكان آخر الثانى أيضا غروب الشفقءو لا منافاه بين 
ص :عع 
))١(-١‏ مداركك الاحكام نه:". 


7-(25)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(18)من أبواب المواقيت ح ". 
*- ()) وسائل الشيعه 5:184 الباب(١٠)من‏ أبواب المواقيت ح 8. 


روايه ذريح و سائر الأخبار الدالّه على أنْ جبرئيل عليه السّ.لام أتى النبى صلَى الله عليه و اله فى اليوم الثانى أيضا حتّى سقوط 
القرصء.لوجوه كثيره»ذ كرها-و إن كانت لا تخلو عن فائده-خروج عمّا يقتضيه المقام. 


ثالنها: أن نا دل ع أن اهل الصت وها لا ندل على أزينك عن كؤتد وقنافن الجمله من خرر تمعن لكرنه الخصوصن ذوى 


الأعذارءأو مطلق المكلّفين إلأ بالإطلا.قءفيرفع اليد عنه بما ورد من التصريح فى غير واحد من الأخبار بتقييده بذوى 
الأعذار.كموبّق جميلء قال:قلت لأبى عبد الله عليه السّلام:ما تقول فى الرجل يصلَى المغرب بعد ما يسقط الشفق؟قال: 


العله لا بأس» 00 


و صحيح ابن يقطينءقال:سألته عن الرجل تدركه صلاه المغرب فى الطريق أ يؤخّرها إلى أن يغيب الشفق؟قال:«لا بأس بذلك 
فى السفرءو أمّا فى الحضر فدون ذلكك شيئا» (؟)يعنى قبل غروب الشفق. 


إلى غير ذلكك من الأخبار المفضٌ لله القاطعه للشركه.و أكثر ما استدلُوا بها على جواز التأخير من هذا القبيل.و الخالى من ذلكك 
خا فيد كاه الفدل الى لذ رول الأ عن الجراف فى الحمله كنا نين فن مسداء: 


أوّلها:خبر إسماعيل بن جابر المتضمّن لحكايه صلاه الصادق عليه السّمِ لام يشل السستونعك لبو ,متو ركه السسقن الل فين الضق 
الأعذار»كما هو المعلوم الذى يدل عليه غير واحد من الأخبار. 


و ثانيها:روايه داود الصرمىءقال: كنت عند أبى الحسن الثالث عليه السَّلام فجلس يحدّث حتّى غابت الشمسء ثم دعا بشمع و هو 
جالس يتحدّث.فلمًا خرجت من البيت نظرت و قد غاب الشفق قبل أن يصلَى المغربءثمٌ دعا بماء فتوضّأ و صلَى (6) 


سين 
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ثالثها:صحيح ابن همام (1)الذى استدلٌ به الماتن فى أوّل وقت المغربءو عرفت أنه بمسألتنا هذه ألصق. 


و لعل الروايتان حكايه عن فعل واحد للرضا عليه السّ.لام و لفظ أبى الحسن الثالث تصحيفء صوابه:الثانىءفإنٌ داود الصرمى هو 
ابن مافتّه الّذى هو من أصحاب الرضا عليه الشلام»فراجع (5) 


و كيف كانءفهو حكايه فعلءفلعلٌ التأخير كان لأمر مهم يخشى فى تأخير الحديث به إراقه دماء محقونه»و نهب أموال مصونه.و 
اعتذار الماتن عن ذلك بأصاله عدم العذر يلزم الاعتذار عنه إن أمكن. 


و بالجملهءفهذه الامور الثلاثه ينافى الحمل المذكورءلا سيّما مع كونها مؤرّده بمثل قوله فى حكايه ابن صهران المتقدّمه:« إن 
وقت المغرب ضيّقءو آخر وقتها ذهاب الحمرهافإنٌ مثل هذا التعبير لم نعهده فى غير المغرب من الفرائض. 


و بما ورد من التبرّى و اللعن لمن أخر المغرب عن ذلكك أو عن اشتباك النجوم ()و إن كان من المحتمل كونها تعريضا 
بأصحاب أ الخطائيه أو بمق بقعلة'طلبا النض] قله حصن حبني قواحد الصتاعه عن القول بأ آخروقت المغرب سقوط 
الشفق للمختار. 


نعمءما بعده وقت لذوى الأعذارءو يجوز التأخير إليه لهم بلا ريب»كما هو المصرّح به فى هذه الأخبار و غيرها كثيره»و يظهر منها 
كون ذلكك وقتا لمن كان له أدنى مراتب العذرءمن غير فرق بين المسافر و غيره»و من غير فرق بين سائر أقسام العذر. 

قال عم تق وو متهنالت أبا عبد الله عليه الش.لام عن وقت المغرب؟فقال:«إذا كان أرفق بكك و أمكن لكك فى صلاتكك وكنت 
فى حوائجكك فلكك أن تؤخحرها إلى ربع الليل» (5). 

و صحيحته أيضاءقال:قلت لأبى عبد الله عليه السّلام:أكون مع هؤلاء و أنصرف من عندهم 


ص :عع 


.5 وسائل الشيعه 5:197 الباب(19١)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 
.١8١:ىشاجنلا ؟-(5)) رجال‎ 

“- ()) وسائل الشيعه 189-5:18 الباب(18)من أبواب المواقيت ح 8-8. 
- (06) وسائل الشيعه 5:190 الباب(19١)من‏ أبواب المواقيت ح 8. 


عند المغرب فأمرٌ بالمساجد فأقيمت الصلاهءفإن أنا نزلت أصلى معهم لم أستمكن من الأذان و الإقامه و افتتاح الصلاهءفقال:«ائنت 
منزلككءو أنزع ثيابككءو إن أردت أن تتوضّأ فتوضّأ و صلءفإنّك فى وقت إلى ربع الليل» (1)إلى غير ذلكك من الروايات الّتى 
يستفاد منها التوسعه فى العذرءو أن العذر أعمّ من الشرعيّ و العرفيّءفيجوز التأخير إذا كان فيه مصلحه عائده إليه.أو إلى غيره. 


و بالجمله»فالمستفاد من مجموع الأعياد اختللاف أصل الوقت بحسب وجود العذر وعدمه»و أنْ ذلك من باب تنو يع الموضوعءو 
اختلاف الحكم بحسبهءو قد مرّ فى المقدّمات بيان لذلكء.و إن كان لوضوحه غتنا عن البيان. 

و ريما يستبعد ذلككءو يجعل ذلك قرينه على حمل هذه الأخبار على التأكيد فى تقديم الفريضه مع بقاء الوقت بعدهءو هذا 
الاستتبعاد ناش من عدم التأمّيل فق اختلااف المصالح الْتى توجب اختلااف موضوعات الأحكام»و فى نظائره الوارده فى 
الشرع كالسوره التى هى جرء واجب لصلاه غير المستعجل»دون غيره»إلى غير ذلكك. 


و إذا كان الاضطرار موجبا لتوسيع الوقت إلى الفجرءو اختلاف حكمه مع العامد عند الماتن و أكثر المتأخرين قليكن العذر الُذى 


هو مرتبه من مراتبه مثله. 
وقال الماتن فى كتابه الكبير: 


لا يخفى رجحان ما تقدّم من الأخبار بالموافقه لظاهر الكتابءو للشهره العظيمه؛ و الإجماع المحكى المؤرّرد بما عرفته فى ما 
تقدّمءو بالمخالفه للعامّهءو بسهوله المله و سماحتها[و غير ذلكك عليها]»خصوصا مع [ملاحظه ]اختلافها بالربع و الثلث.و اشتباكك 
النجوم.و عدم تقدير الضروره فيهاءبل تاره يذكر فيها العله؛و اخرى العذرء و اخرى الحاجهءو اخرى السفرءبل فى تضمّنها نفسها 
بعض الأعذار الّتى لا تصلح أن تكون سببا لتأخير مطلق الواجب عن وقته-فضلا عن مثل الصلاهءو فضلا عن مثل صلاه المغرب- 
أقوى دلاله على المطلوبءإلى غير ذلكك من القرائن و الإمارات الّتى 


فل :2 


.١١ وسائل الشيعه 5:197 الباب(14)من أبواب المواقيت ح‎ ))1(-١ 


يمكن أن تشرف الفقيه على القطعءبل قد عرفت فى الظهرين ما يدل على المطلوب بوجوه (1).انتهى. 


قلت:أمّا الأخبار.فقد عرفت الكلام فيهاءو عرفت أنه ليس فيها خبر واحد يدل على جواز التأخير من غير عذرءو الترجيح فرع 
وجود روايه كذلككءو على فرضه فالآيه الداله على النصف الْتى جعل موافقتها من المرجحات لا نعرف أي الآآى مراده؟فإن كان 

3 لا 2 31 - 3 ع ع سل ع تت 21 
قوله تعالى: أقم الصَّلاة إدلوك الشفئس لي غَْسَقٍِ اللِل (')فهى أجنبه عن مسألتنا هذهءو إِنْما تناسب مسأله آخر العشاءءإلا أن 


يضم إليها شيئا من الشهره و نحوهاءفيخرج حينئذ عن الترجيح بموافقه الكتاب. 


وأمًا الترجيح بموافقه الشهرهءو الإجماع المنقولءو مخالفه العامّه.فهى اقوو لاوح هله البيا لقا وال وهعية الله يكبرهادق 
نكرّر عنها الجواب فى هذا الكتاب.فليراجع. 


و أكامرافضها للسناتحه و سهوله المله:قمى الامو الشعقةه الى لا كتوى نيا لضت مق الأدله 
و جميع هذه الورجوه فك ذكرها أوّل السألههو للا أدرئ ما الذي دضاه إلى إعادتها. 


و أمَا طعنه على هذه الأخبار بالاختلافءفظاهر أنّها متفقه فى الدلاله على مسألتنا هذهءو هى وجوب التقديم على غروب الشفق و 
إن اختلف فى آخر الوقت المطلق؛أو لخصوص ذوى الأعذارءو هى مسأله اخرىءو فيها خلاف آخرءو الماتن لا يرى طرحهاء بل 
يحملها على يعفن المشامل الى لا تنافى الضف كما ستعرف. 


فالقائل ببقاء الوقت تذوى الأعثار يسلا لشفو له أن يقول فيها بمثل مقال القائل بسقاء الوقت المطلو بعده.نعم»فى روايه واحده 
منها عدم جواز التأخير عن اشتباكك النجوم.و هذا ليبس مما يخالف غيرهاءلاتهما غير عقا ينين. 


ومن جعل فى مسأله أوّل وقت المغرب بدو النجوم الثلاثهءو إقبال السواد من المشرقءو 


ص 06 


.181-9/:181 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 


؟- (5) الاسراء 08 


الإمساء-مع الاختلاف الكلىٌ بين مفاهيمها جميعا-كنايه عن غروب الحمره المشرقبه» كيف لا يجوّز فى هذه المسأله أن يكون 
لفظ واحد-و هو الاشتباكك-كنايه عن غروب الحمره المغربيّه ؟مع أن الملا-زمه الغالبته بينهما ظاهره.و يظهر من غير واحد من 
الأخبار إطلاقه عليه»فراجع. 


و أمَا عدم تقرير الضروره فيهاءفالوجه فيه كونها أحد الموضوعات العرفيه الّتى لا يلزم الشارع بيانهاءبل هى من الموضوعات الَّتى 
لا يمكن ضبطهاءلاختلافها بحسب الموارد أشدّ الاختلافءو فى أكثر الموارد الّتى علق بها حكم لم يبتّن مقدارهاءبل أرجع فيها 
إلى تشخيص المكلف المبتلى بها. 


و أماا اخخلاف الألفاظ الوازة فيهنا مق العلهن و العذرعو الحاجةهو غيرها فاتتلاق فى مجدد اللفظءو يبان بعض أفراد العذر ف 
بعضهاءو فرد آخر فى البعض الآخرءو المراد من الجميع ما عرفت بشهاده الروايات الّتى تقدّم بعضها. 


و أمَا الطعن فيها بتضمنها بعض الأعذار الّتى لا تصلح لكونه سببا لتأخير الواجب.فهو كذلكك و لكنّه لا ندرى على من يرد هذا 
الانراةاو من النذئ ؤوق ايز الواجن عن وق ة أغا ضيه مدعا كون ماابعذا التتقق وفنا عقيف لدوى الأغذار) كالدى قله 


لغيرهمءو إلا فحاشا كلّ مسلم أن يجوّز تأخير أدنى الواجبات الموقّته عن وقتها. 


و لعله رحمه الله يريد بهذا الكلام الاستبعاد المتقدّم»و إن لم تساعده العباره»فإن كان ذلك فالجواب ما تقدّم. 


هذاءو لم نعرف وجه خصوصيه المغرب فى قولهءلا سيّما بعد اعترافه بكون الوسطى الظهرءو لا نعرف غير ذلكك خصوصيه اخرى 
لفريضه ما بين سائر الفرائض.فليلااحظ. 


و بالجملهءهذه الا-مور بمراحل عن حصول أدنى مراتب الظنّ بها فضلا عن أن تشرف على القطعءو المسأله بحسب قواعد 
الصناعه كما عرفتء.و هى خلافيه. 


و الإجماع الّذى ادّعاه فى المختلف يريد به الإجماع على اتّحاد الحال فى الظهرين و 


ص عع 


العشائين من حيث الاشتراكك و الاختصاص (١)و‏ إلا فكيف يدّعى الفاضل ذلكك مع أنه نقل فى المختلف بعينه هو هذا القول 
عن هؤلاء الشيوخ.و الماتن قد ناقش فيه هناككءو إن استدلّ هناكك. 


و بعض مشايخنا المعاصرين يذهب إلى وجوب التقديمءو بقاء الوقت بعد ذلكك.و إن عصى فى التأخيرءو قد حكى لى ذلكك عن 
بعض الأساطين الذي أدر كنا عصرهمءو هو و إن كان ممكنا-كما مرّ فى المقدّمات-بل واقعا-كما تعرف قريبا-و لكنّه يصعب 
استفادته من الأدلّه.فالأحوط عدم التعرّض للأداء و القضاء إن أخرها عنه لغير عذر. 


و بالجملهءفالمسأله إن لم يكن الأقوى فيها ما عرفت فهى من أولى المسائل بالاحتياط. 


و الشيخ قدّس سرّه فى كتاب الصلاه قال:«إِنّ الاحتياط فى هذه المسأله المشكله لا ينبغى تركه) (7).و لا أدرى لمإذا تركك ذكره 
فى الحاشيه.و كذا شيخنا الفقيه فى المصباح ذكر الاحتياط فى كتابه (*)و تركه فى الحاشيه.و من المحشّين جماعه دأبهم 
الاحتياط بأدنى وجود منشأ له من خبر ضعيفء أو قول نادرءفما بالهم تركوه فى هذه المسأله؟مع أنّها من أولى المسائل بذلكك.و 
ينبغى تقديمها حتّى لذوى الأعذار أيضاءو تقديم أمر الله سبحانه على امورهم إن لم يكن ذلك الأمر مما يعود إلى رضاه 
سبحانه» كالاشتغال بقضاء حوائج المؤمنين. 


و نحوها روى فى قرب الإسناد مسندا عن صفوان بن مهرانءقال:قلت لأنبى عبد الأمه عليه الشّهلام:إنٌ معى شبه الكرش 
المنثورءفأؤتحر صلاه المغرب حتّى عند غيبوبه الشفقءثمم أصليهما جميعاءيكون ذلكك أرفق بىءفقال:«إذا غاب القرص فصل 
المغرب.فإنّما نت و مالكك لله» ا" 


ص :9ع 


))1(-١‏ مختلف الشيعه 68:؟68-1. 

0057-1 كتاب الصلاه /اث3ز .١‏ 

*- (")) مصباح الفقيه 4:777. 

ع- ()) وسائل الشيعه 5:19 الباب(18)من أبواب المواقيت ح 56. 


دادو أما آآخر الوقت لذو الأعذار فالأقرق ما ذهب إلبه المكهوردو الأخبار الداله على التحديد بالربع و لتك لا ته رفن :ما دل 
على النصف-لما مرٌّ فى المقدّمات-على أنّْها على فرض المعارضهءفأخبار النصف أصحٌ سنداءو أكثر عددا من غيرهاءو قد مرٌ 
بعضها فى مسأله اشتراكك الظهرين. 


المسأله الثالثه 
وَل وقت العشاء على المختار أوَّل المغرب للمختار و غيره»و قد تقدّم فى الظهرين بعض الأخبار الدالّه على ذلككءو ذهب 
جماعه منهم الشيخان إلى أن أوّل وقتها بعد غروب الشفق إلا لعذر. 


والمستند لهم فى الأوّل أخبار كثيره كصحيح الخلبىعقال:سألت أباعبد الله مى تحب العم ة#قال:«إذا غاب الشفوء و الشفق 
الحمره» 030 


و صحيح بكر بن محمّدءو فيه:«أوّل وقت العشاه ذهاب الحمرهءو آخر وقتها إلى غسق الليل نصف الليل» (5). 

و فى الثانى خبر عبيد الله الحلبى عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:«لا بأس بأن تعتجل العتمه فى السفر قبل أن تغيب الشفق» (9). 
وطاق هر تخي فو قولناسليت العفاة الآخره قبن أن كي الشفق تقال لعل لآ بأس) 1ق 
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))١( -١‏ وسائل الشيعه 5:70 الباب(77)من أبواب المواقيت ح .١‏ (7)) وسائل الشيعه 5:180 الباب(1١)من‏ أبواب المواقيت ح 
*. ()) وسائل الشيعه 5:١7‏ الباب(77)من أبواب المواقيت ح .١‏ (©)) وسائل الشيعه 5:1917 الباب(9١)من‏ أبواب المواقيت ح 


و لولا الأخبار الصريحه فى جواز التقديم مطلقا-لعذر كان أو غيره-لكان الحال فى هذه المسأله كالحال فى سابقتهاءفإنٌ الأخبار 
الداله على دخول الوقتين بالغروب لا تدلٌ بصريح اللفظ على أزيد من دخول الوقت فى الجمله.و بالإطلاق على دخول الوقت 


لمطلق المكلفين. 


و مفاهيم هذه الأخبار كانت تقييدها بذوى الأعذارءو لكن تلكك الأخبار الصريحه قد دلت بمنطوقاتها على دخول الوقت 


بالغروب مطلقاءو هى أقوى من هذه المفاهيم من وجوه كثيره»فتكون قرينه على تأكيد التأخير لغير ذوى الأعذار. 


و من تلكك الأخبار ما رواه الشيخ فى المونّق أو الصحيح عن زرارهءعن أبى عبد الله عليه السّلام قال:«صلَى رسول الله صلى الله 
عليه و اله بالناس الظهر و العصر حين زالت الشمس فى جماعه من غير عله»و صِلى بهم المغرب و العشاء الآخره قبل سقوط 
الشفق من غير علّه فى جماعهءو إِنّما فعل رسول الله صلّى الله عليه و اله ذلكك ليتّسع الوقت على أمّته» (1). 


و مونّق إسحاق بن عت ارءسئل الصادق عليه الّ.لام عن الجمع بين المغرب و العشاء فى الحضر قبل أن يغيب الشفق من غير 
عله؟فقال:«لا بأس» (؟)إلى غير ذلكك. 


وقد روى الجمع بين العشائين من غير تعيّن لأنّه هل كان بتقديم العشاء على غروب الشفقءأو تأخير المغرب عنه؟مثل ما رواه 
الصدوق فى الصحيح عن عبد اللّه بن سنان»عن الصادق عليه السّلام::إنّ رسول الله صلّى الله عليه و اله[جمع بين الظهر و العصر 
بأذان و إقامتين و إجمع بين المشرف و العشاء فى الحضر من غير عله بأذان] واد ]و إفامديي 321 


فإن تم ما ذكرناه فى المسأله السابقه من عدم جواز تأخير المغرب عن سقوط الشفق اختيارا كان هذا الخبر و أمثاله من أدلّه 
المختار فى هذه المسألهءو إل ففى غيره الكفايه. 
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.8 وسائل الشيعه 5:19 الباب(7)من أبواب المواقيت ح‎ ))1(-١ 
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المسأله الرابعه 


آخر العشاء نصف الليل كما هو المشهورءلظاهر الآيه»و صريح الروايات المتقدّمه»و غيرها و هى كثيره.و ما دل على الثلث يحمل 
على بعض مراتب الفضل-كما تقدّم-إذ ليس فيها ما ينافى ذلككءو على فرض التعارض فأخبار النصف أرجح منها عدداءو 
منذانو اعتضاذا بموافقه الأصحات وتظاغر الكتات نر باق ؤياده باق لهذة السالههإن شاء الله 


المسأله الخامسه 


أثبت جماعه من الأصحاب وقتا اضطراريًا للعشائين آخره طلوع الفجرءإم.ا لخصوص النائم و الناسى و الحائضءأو لمطلق 
المقطانوى لك وتاي ته سال على "كرن ؟خخرا لوقع اللشحوو لاما ول على أن العناء وقناه سد ليور أكون مك لكك 
الأخبار الوقت الاختيارى السذى يلاحظ فيه الطوارئ و العوارض من حالات المكلفين.فالاشكال على هذا القول بذلكك كما عن 


بعض المتأخَرين لا موقع له. 


و أمَا ثبوته لخصوص النائم و الناسى و الحائض فهو مورد غير واحد من النصوصء منها:صحيح عبد الله بن سنان و غيرهءو قد 
تقدّم فى مسأله اشتراكك العشائين. 


وامنها:الستفيشه الوارذه فى الحائض الداله عق وحوب الصلاتين عليها إذا طهرت قبل الفاجر 1ه 


ولا ينافيها ما ورد من الذمٌ فى من نام عن صلاه العشاء (45»فإنه على تسليم كون الذْمٌ فيه ذم تحريم لا يدلٌ على أزيد من 
وجوب التقديم»و عدم جواز النوم لمن خاف من عدم 


ص :5*7 


.٠١-١١؟ وسائل الشيعه “7:6 الباب(69)من أبواب الحيض ح‎ ))1( -١ 
الباب(74)من أبواب المواقيت.‎ 5:1١ وسائل الشيعه‎ ))7( -1 


الاستيقاظءو هو خارج عن محل الكلام»و منه يظهر أن ثبوت الكمّاره لمن نام عنها إلى بعد النصف لا يدلٌ على أزيد من 


الوجوب. 


و لا مرفوعه ابن مسكان عن أبى عبد الله عليه التّ.لام قال:«من نام قبل أن يصلَى العتمه فلم يستيقظ حتّى يمضى نصف الليل 

١ 1 0‏ لااء لا 
فليقض صلاته و ليستغفر الله (1)»لأنْ القضاء فيها غير ظاهر فى المعنى المصطلحءبل لعلّه من قبيل قوله تعالى: فَإذا قَضِيِتٍ الصّلاهُ 
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ولو سم ظهوره فى ذلكك فظهور تلكك الأخبار فى كونه أداء أقوىءلا سيّما قوله فى الصحيح المتقدّم:«و إن خاف أن يفوته 
أحدهما فليبدء بالعشاء»»و على فرض ظهور لفظ القضاء فى المعنى المصطلح يكون المقام من التعارضءو هذه الأخبار أقوى 


تدان أ كف علدا 


و قد طال فى الحدائق الكلام فى ردٌّ هذا القولءو أورد وجوها خمسه زعم أنْها طاهره البيان»ساطعه البرهان (.على أن منشأ هذا 
القول عدم التأمّل فى الأخبارءو الخروج عن القواعد المقرّره عن أهل العصمهءو لعمرى إِنّه لم يأت بشىء أصلاءإذ تلكك الوجوه 
الخكمسة انضح الجواب بما تقدّم عن ثلاثه منهاءو هى:مخالفتها للكتابءو منافاتها لتثنيه الوقت»و معارضتها بما دل على ذم النائم 


و أحد الباقين هو موافقتها للعامّه.و قد عرفت فى مسأله أوّل المغرب و غيرها أنّه ليس كلّ خبر موافق معهم يلزم طرحه. 


والذغر وهو أله لو كان وقتا لتضفنت الأخبان الواوده فى المواقيت الأشاره البها:قإن أراد من أخباز المواقيت مظلق الأخبار 
الوارده فيها ففى هذه الأخبار التصريح بدل الإشاره. و إن أراد أخبارا خاصّه كالأخبار العامّه و المشتمله لتزول جبرئيل عليه 
الشلام و نحوها فقد عرفت أنّها مسوقه لبيان أوقات المكلفين فعلا لا لغيرهم. 

ولهذه الوجوه تردّد الماتن فى كتابه الكبير بل مال إلى الخللاف 50و قال هنا: 

ص مرحنا 

.8 الباب(9)من أبواب المواقيت ح‎ 71١8-8 وسائل الشيعه 5:180 الباب(17١)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 

9-()) الجمع و 


"9 (")) الحدائق الناظره /187-2:1/8. 
ع- (ع)) جواهر الكلام .188-0/:12٠‏ 


(و الأولى عدم التعرّض للأداء و القضاء)لا سيّما لغير الثلاثه من أقسام الاضطرارءكما ذكره الشيخ الأستاذ فى الحاشيه اقتصارا 
على موارد النص. 


و أمّا الوجه فى قوله:ابل الأولى ذلكك حنّى فى العامد)فهو احتمال أن يكون الوقت باقيا له إلى الفجرءو إن وجبت له المبادره 
إليها قبل النصئءو الاضطرار الوارد فى النصوص عله من باب المثال للتأخير»فيكون أداءءمع احتمال الخصوصيه للمضطرٌءفيكون 
قضاء. 


و السيد الأستاذ-دام ظله-قد جزم بالأوّلءو لهذا قال فى حاشيته على العباره المتقدّمه من المتن:«بل و كذا العامد و إن أثمم فى 
التأخير). 


و الوجه فى بقاء الوقت مع العمد ما عرفتءمضافا إلى بعض الأخبار المطلقه كخبر عبيد بن زراره:«لا تفوت صلاه النهار حتّى 
تغيب الشمس.و لا صلاه الليل حتّى يطلع الفجرا .)١(‏ 


وماقيل من أن المراد مجموع صلاه الليلءلا خصوص العشائين يفيد جدًا. 

و الوجه فى حكمه دام ظله-بالإ-ثم فى التأخير يظهر متا تقدّم من ثبوت الكفّاره بالتأخيرءو الأ-مر بالاستغفار فى المرفوعه 
المتقدّمهءو ما ورد من الذمّ على من نام عنها إلى الانتصاف الدال على غيره بالأولويّه. 

و هذه الوجوه و إن أمكن المناقشه فيها و لكن أصل الحكم لعله من القطعتات الّتى لا ينازع فيها أحدءو ما فى بعض الكتب من 
نقل القول بذلكك فالظاهر-كما قيل-أنّه للعامّه و اختيار بعض المحشّين جواز التأخير جر أه عظيمه. 

و بالجمله.فالأقوال فى المسأله بين إفراط و تفريطءو لعلّ الأأصوب التوسّدطءو هو بقاء الوقت لخصوص ذوى الأعذار دون 
غيرهمءو الله أعلم. 

وقواعد الستاغهى إن كاتت لآ تأرى عق بقاء الوقت إلى الفجن |3 مقتضن المقدمات كسارقة العمل يخين عبد المتقلمةيو ما ذل 


على الانتهاء بالنصف لا يدل على أزيد من كونه آخر الوقت الى أمر الله بإيقاع الصلاه فيهءو إطلاقه غير ناظر إلى صوره 
العصيانءو لكن 


ص تددر 


.5 وسائل الشيعه 5:189 الباب(١٠)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 


فى النفس من ذلكك شىءءإذ خبر عبيد غير نقَى السندءو الأصحاب لم تعلسؤا ينو الأتدله كأنهنا طاهرء :في انهاه تطلق الوقت 
بالنصفئف.فالتوسشط المتقدّم أصوب. 


و الاحتياط حسن على كل حالءو هو يحصل بتركك ننه الأداء و القضاء معا إذا لم يكن عليه صلوات فائته سابقه.و كذلكك لو 
كانت عليه و قلنا بعدم اشتراط الترتيب. 


و أمّا مع القول بالا-شتراط فالاحتياط يحصل بما ذكره أحد أعلام العصر-دام ظله-فى حاشيه المقام و هو:«مع مراعات الترتيب 
بينهما و بين غيرهما من الفوائت لو كانت عليه إن أمكنءو إلا فيحتاط بالجمع بين الإتيان فى الوقت المزبور و القضاء بعد ذلكك 
مترتّبا على تلكك الفوائت». 

و من كان من المحشّين يذهب إلى وجوب الترتيب كان عليه أن يتنه ما تبه عليه-دام ظله-إلا أن يكون قد اكتفى بما ذكره فى 
محله.معتذرا بأنّ البحث فى المقام من حيث بقاء الوقت و عدمه فقط. 


(ثم)ينقضى الوقت الاضطرارى للعشاء(و يدخل وقت الصبح بطلوع الفجر)الثانى» و هو(الصادق)اللسان بالإخبار عن عين 
الشحك دو هوزالنائ: كلما ودس ] اجدفكه اذه حيته المسطرف الافق). 


و قوله:(أى المعترض)إن كان تفسيرا للمستطير فهو غبر جد دءنعمهو(المنتشر فيه كالقبطيّه البيضاءءو كنهر سورىءلا)الفجر 
الأوّل(الكاذب)و هو(المستطيل فى السماء المتصاعد فيها الْذى يشابه ذنب السرحان)فى استطالته و دقّه طرفه. 


وقوله:(على سواد يتراءى من خلاله)إن كان المراد منه ضعف الضوء فهو كذلككءو إن كان غيره فلا أعرف وجهه. 


(و) آنا السنواة مق (أنتفلة)فرسيه ظاع مش] قحف محل مق أن الى إذا قزرت مو الآفق القرقق مال مخروط ظا الأرض نسو 
المغربءفيكون المرئى من الشعاع المحيط به أوّلا ما هو أقرب إلى البصرءو الأقرب إلى البصر هو الجانب الّذى يلى الشمسءو 
يمرّ سطح بمركزى الشمس و الأرض و بسهم المخروطءو ليحدث مثلث حادٌ الزواياءقاعدته على 


ص خاهيرا 


الافقءو ضلعاه على سطح المخروطءو لا شكك أن الأقرب من الضلع اذى يلى الشمس إلى الناظر يكون موقع العمود الخارج من 
البصر الواقع على ذلكك الضاعءلا موضع اتّصال الضاع بالافقءفإذا أَوّل ما يرى نور الشمس يرى فوق الافق كخط مستقيم منطبق 
على الضلع المذكورءو يكون ما يقرب من الافق مظلما. 


كذا فى التذكره للمحمّق الطوسى قدّس سرّه و بيان ذلكك و ذكر المباحث النفيسه المتعلقه به خروج عن مقتضى المقام بما لا 


يتسامح فيه. 
و مما نقلناه ظهر الوجه فى استطالته أوّل ما يبدو.ثتم إذا كثر الضوء يأخذ فى الا-عتراض و ينبسط الشعاع على الالفق(و لا 
يزال)الفجر الكاذب يعترض و يقوّى حتّى يصير فجرا صادقاءلا أنه لا يزال(يضعف حنّى ينمحى أثره)كما توهّمه. 


(و يمتدٌ وقته إلى طلوع أَوّْل جزء من قرص الشمسلا إلى طلوع مركزها-كما اختاره فى العناوين (١)-فضلا‏ عن جميعه(فى افق 
ذلك المصلّى)بالمعنى الّذى حمّقناه فى مسأله الغروب.فراجعه فَإِنّه مفيد نافع جدّاءو لا تكاد تجده فى غير هذا الكتاب. 


هذاءو امتداد وقت الصبح إلى الطلوع فى الجمله مما لا إشكال فيه»و المشهور أنه وقت للمعذور و غيره»و ذهب جماعه منهم 
الشيخ فى بعض كتبه إلى أنّه للمختار طلوع الحمره المشرقته»و للمعذور طلوع الشمس (). 


والوجه للقول المشهور أخبار كثيره.منها:ما رواه الشيخ عن زرارهءعن أبى جعفر عليه السّلام قال:«وقت صلاه الغداه ما بين طلوع 
الفجر إلى طلوع الشمس» 00 إلى غير ذلكك من الروايات. 
و للقول الآخر روايات لو كانت ظاهره فى التقييد لكان هذا القول متعيّنا بمقتضى المقدّمات السابقه.و لكنّها ليست كذلكءبل 


بعضها ظاهر فى جواز التأخير مع كراهه تعمّد 
ص :508 
))0(-١‏ العتاوين /1:199, 


؟- (7)) كتاب المبسوط 1:0/8. 
*- ()) وسائل الشيعه 5:70 الباب(52)من أبواب المواقيت ح 8. 


التأخير»كصحيح عبد اللّه بن سنانءعن أبى عبد الله عليه السّّلام قال:«لكل صلاه وقتانءو أوّل الوقتين أفضلهماءو وقت صلاه 
الفجر حين يتلق الفجر إلى أن يتجلل الصبح السماءءو لا ينبغى تأخير ذلكك عمداءو لكنه وفت من شغلء أو تفي أو سهاءأو نام) 
1 


هذاءو قد تقدَّم نسبه القول بِأنْ آخره ظهور الحمره المغريه إلى الشهيد»و عرفت ما فيها و فيه. 


و يظهر من كاشف اللثام الميل إليه (")و قد عرفت أنّه لا محيص لمعتبرى زوال الحمره المشرقيّه فى الغروب عن اعتبارها فى 
الطلوع,و لكن أكثرهم لا يقولون به. 


و أمّا على ما حقّقناه من جعل زوال الحمره المشرقيه علامه للغروب فالفرق بين الحمرتين ظاهرءإذ زوال المشرقنه علامه لتقدّم 
الغروب عليه»و مقتضاه أن يكون حدوث المغربه متقدّما على الطلوع. 


نعمءلو وصلت إلى نفس الافق كانت علامه للطلوع.لما ذكره المجلسى من التجربه (7)و يساعده الاعتبار. 


و المراد من اشتراكك الوقت بين الظهرين و العشائين فى جميع الوقت مع اشتراط الترتيب بين كل من الاوليين و شريكتهاءو 
أولوبه كل من الاخريين بآخر الوقت عند التراحم قد مو بانه. 

و أمّا(الاختصاصغفى أوّل الوقت و آخره فمعناه عند الماتن:(عدم صيحه خصوص الشريكه فيه مع عدم أداء صاحبه الوقت 
مطلقاءمن غير فرق بين السهو و عدمهءو القضاء و عدمه). 

مرا بطلانها فى أوّل الوقت-كما لو شرع أوَّل الزوال فى العصر-فظاهرعلأنّه صلاه وقعت قبل الوقت فتبطل؛و كذلكك بناء على 


الاشتراكك مع التمكن من الظهرءو بقاء شرطيه تقديمهاء 
ص :/81؟ 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 5:10 الباب(52)من أبواب المواقيت ح ه. 


لد )) وما الألوار عابم 


و تصحح متى سقط الشرط أو الشرطيه-كما لو فرض عدم تمكن المكلف من خصوص الظهر -أو نسى الترتيب»لكونه شرطا مع 
التذكرءو .هذا إحدئ القمرات نين القول بالاشدراكق و الاختصاض ىبل بهى عسمدتها: 

و يظهر من المدارك إنكار هذه الثمره».حيث استدلٌ على الاختصاص بأنّهِ لا معنى للوقت إلا ما جاز إيقاع الصلاه فيه و لو على 
بعض الوجوه.و لا ريب أن إيقاع العصر عند الزوال على سبيل العمد ممتنعءو كذا مع النسيان على الأظهرءلعدم الإتيان بالمأمور به 
على وجهه (ل20). انتهى. 


و هذا يتم على كون الترتيب شرطا واقعيّاءو لكنّه خلاف اتّفاق الأصحابءو خلاف مذهبه قدّس سرّهءو لازم كونه شرطا واقعيا 
بطلان العصر قبل الظهر فى الوقت المشتركك أيضاءو لا يقول بهءو بالجملهءلم يظهر لنا معنى لهذا الكلام. 


والفرين الاصقياك لاضن الوجة فن ذلكف فى حاشينه (كاارما هو أشكل متةهو لعلنا فيك النظر إن اليدث فيه فى سألة اتراط 
الفرقيه إن شاة الله ممالن: 


و كتب السيد الأستاذ-دام ظلّه-فى حاشيه المقام::إِنّ الأقوى صمحه الشريكه مع السهواو مقتضاه القول بالاشتراككءو لكنّه خلاف 
ما سمعت منهدام ظلّه-و لما ذكرت له عدم إمكان الجمع بين القول بالاختصاص و تصحيح الشريكه الواقعه فى الوقت المختصٌ 
سهواء أجاب بأنّه يقول بالاختصاصءلكن لا بالمعنى المشهورءو أحال بيانه إلى وقت آخرءو لم يتفق ذلك إلى الآنءو لعله يريد 
اختصاص الوقت الفعلى بالا-وليين-كما عرفت تحقيقه منا-و لكلّه بحسب الواقع قول بالا-شتراككءو إن أفادنا وجها غير ذلكك 
ألحقناه بهذا الموضعءإن شاء اللّه. 


و أما بطلان الأوليين فى آخر الوقت أداء فظاهرءو لكنهما تصيحان على القول بالاشتراكك 


ص “ديرا 


))١(-١‏ مداركك الاحكام ونان 


)هر العاايه المعدة لي بالرنق مفضد | كمل المعروف بالوتعيد البيبهاتن المدر فى سن 1728م 
*- ()) راجع :الحاشيه على مداركك الأحكام 714:؟. 


كذلك مع السهوءبل و مع العمد و إن حصل العصيان بترك الأهمم-كما تقدّم-و هذا ثمره اخرى للخخلاف. 


و أمَا وقوعهما قضاء فلا مانع منهءإذ غايه ما دلت عليه مرسله ابن فرقد-على ما فهموا منها-عدم كون هذا المقدار من الوقت وقتا 
للظهرءو أن نسبته إلى الظهر نسبه ما قبل الزوال إليهاءو أنه لا خصوصيه بينه و بينهاءو لا اقتضاء فيه لهاءو جميع ذلكك غير مناف 
لوقوعها قضاءءبل لا معنى للقضاء إل ذلكك. 


و أمَا كونه مانعا من صيبحه الصلاه و اقتضائه للعدم فلا تدلّ عليه المرسله قطعاءو لا نعهد مثله فى جميع أجزاء الزمان»إذ هى بين ما 


لها خصوصيّه لفرض خاصءفيكون فيه أداءءو بين ما ليس لها ارتباط خاصٌءفيكون فيه قضاء. 


و أمّا ما يكون له اقتضاء المنع و الفساد من حيث الوقتنه لفرض خاصٌ فممّا لا نعهد له مثالاءو الاوقات الّتى تكره فيها الصلاه لا 
ربط لها بالمقام»كما هو واضح بعد التأمّل. 


و بالجمله»الحكم بعدم وقوع الشريكه حتّى قضاء مما لم أجده فى كلام من تقدّم على الماتن و من تبعهءو ضيق المجال يمنع من 
التتبع النامم»و لا أعرف له وجها إلا ما يظهر من كتابه فى مسأله ما لو صلّى العصر فى آخر الوقت المشتركك نسياناءفإنّه-بعد ما 
صبحح وقوع الظهر بعده أداء بأنّ المنساق إلى الذهن اختصاص العصر بذلكك المقدار إذا لم يكن المكلف قد أدّاهاءاقتصارا على 
العذة حروحة هن الأدله عقال قا لتشلد: 


«إنهِ لو اريد جريان حكم الاختصاص عليه و إن كان قد ادَى لم يصحٌ فعل الظهر مطلقاءلا أداء و لا قضاءء أما الأول فظاهرءو أمَا 
الثانى فلأنٌ معنى الاختصاص عدم صححه الشريكه فيه قضاءءإذ هى لا تكون فيه إلا كذلكك»ضروره خروج وقتهاءفمن تركك 
العصر فى وقت اختصاصه و أراد صلاه الظهر فيه قضاء لم يصيءو إلا مضت ثمره الاختصاصءو احتمال أنَّ المراد بالاختصاص 
عدم وقوع الشريكك فيه أداء[خاصهءلا أداء وأقضاء-فمن صلَى الظهر حينئذ فى وقت اختصاص [العصرأو الفرض أنه لم يكن 
صِلّى العصر صيحت ظهره قضاءءبناء على عدم النهى عن الضدّ-يدفعه ظهور لفظ الاختصاص فى غير ذلككءو أنّ الأدائيه و 
القضائيه ليستا من القيود التى تكون 


ص «الذارا 


موردا للنفى»ضروره عدم كونها من المكلفءبل هى أوصاف من لوازم الفعل المكلف به من غير مدخلته للأمرءفلا يتوججه نفيه 
إليهاءفتأمل جيّدا فإنه دقيق»و إن كان بعد التأمّل واضحا» (0)»انتهى. 


ذكره من كونه المنساق إلى الذهن فالأمر فيه موكول إلى الناظرءأمًا نحن فلا نجد فرقا بين الصورتين فى شمول المرسله و نحوها 
لهما معا. 


على أن الظاهر كونه خلاءف اتّفاق كلمه الأصحابءإذ هم-فى ما نعلم-بين قائل بالا-شتراكك مطلقاءو بين قائل بالاختصاص 
كذلكءفالتفصيل إحداث قول ثالثءو مثله يتحاشى عن مثله. 


ولم يذكر وجها لما ادّعاه من عدم ظهور كلمات الأصحاب فى الاختصاص فى هذه الصورهءفهو مجرّد ادّعاء لا يكاد يثبت. 


هذا كله مع أن مبنى كلامه-كما يظهر من مواضع من كلامه-على كون أدلّه الاشتراكك عمومات تخصّصها المرسلهءو قد عرفت 


فأاقنة. 


و أيضا لا تجمع هذا الدعوى مع ما تقدّم منه و من غيره فى تأويل أدلّه الااشتراكك-من كون المراد دخول وقت المجموع لا 
الجميع»أو دخول الوقتين على نحو التوزيع-إلآا بالتكلف. فليتأمل. 


و أمّا ما ذكره من انتفاء ثمره الاختصاص.ففيه أن الحال فى المقام كالحال فى تحديد سائر المواقيت التى يكفى ثمره لها كون 
الفعل فيه أداء موجبا للثواب و دركك مصلحه الوقت.و فى غيره موجبا للعقاب وفوات مصلحه الوقتء»و نقصان الأجر و الفضلءو 
نحو ذلكك.و أَىّْ فرق بين تحديد آخر وقت الظهر بمقدار الأربع الباقى من النهار»و بين تحديد آخر الصبح مثلا بطلوع الشمس. 


و ما ذكره فى باقى كلامه»لو سلّمنا وضوحهءو رفعنا النظر عن ما فيه من الكلام الموجب 
ص ::82؟ 
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ذكره الخروج عن المقامءفإنّه لم يظهر لنا وجه ارتباطه بالمقام»و هو أجنبيَ عن المرسله و نحوها من أدلّه الاختصاص التى لا تدل 


على أزيد من تحديد الوقت. 


فكأنّ مبنى كلامه قدّس سرّه على وجود دليل دل على بطلان الصلاه فى آخر الوقتءفأراد أن يستفيد منه بهذا البيان عدم الصيخه 


مطلقاءعلى تقدير شموله صورتى أداء صاحبه الوقت و عدمه-و نحن لا نعرف ذلك الدليل حتّى نبحث عنه. 


اللّهم إلا أن يكون خبر الحلبى المتقدّمءو تفسير قوله:«فيكون قد فاتتاه جميعا» بالبطلان»و لكن فيه ما هو غنيّ عن البيانءفنٌ لفظ 
الفوت لا يدل على أزيد من عدم كون الصلاه صلاه فى وقتهاءكما هو المتبادر من لفظ الفوت.و هو المصطلح عليه المستعمل 
فق باقر النوارة 


و بالجمله.أدلّه الاشتراكك لا تدلّ إلا على انتهاء الوقت إذا بقى مقدار الأربع؛و كون نسبه ما بعده إلى الفرض الأوّل نسبه سائر 
أجزاء الزمان إليهءو ذلكك لا ينافى القضاءءبل لا معنى للقضاء إلا ذلكك كما عرفتءو لا أظنّ أحدا يلتزم بِأنّ الشريكه لا تصحح 
قضاء فيه (أمًا صلاه غير الشريكه فيه قضاء مثلا)تصح كذلككء.فتكون الشريكه أسوء حالا من الأجنبته. 


ثم إن مقتضى إطلاق كلامه عدم صبحه قضاء الشريكه فى الوقت المختصٌ بشريكتها مطلقا-سواء كان صلاه ذلكك اليومء أو الأيّام 
السابقه عليه-و هذا أشدٌ استبعاداءبل دعوى القطع بفساده غير بعيد؛فينبغى تقييد كلامه بفريضه ذلك اليومءو لكن يبعّده-مع خلوٌ 
كلامه عتما يدل على التقييد-أنّ الظهر مثلا فى الفرض المتقدّم يقع عنده أداءءفلا يبقى مورد لما ذكره من بطلان القضاء.اللهم 
إلا فى صوره عدم فعل العصر أصلاءو إراده عدم اتيانه عصياناءو قضاء الظهر فى وقت العصر المختص.فليتأمل. 


و فذلكه الكلا-م فى هذا الفرع أنه لو أوقع العصر فى آخر الوقت المشتركك فعند القائل بالا-شتراكك يكون الظهر أداء بعده»و 
كذلك عند الماتن»لاختصاص الاختصاص عنده بغير هذه الصورهءو على القول بالاختصاص يصححءو بيقع قضاء على ما 
استظهرناءو عند الماتن يبطل مطلقاءفلا يقع لا أداء و لا قضاء. 


62١: ص‎ 


ولو قلنا باختصاص آخر الوقت المشترك بالظهر أيضا كما تكرّر نقله عن بعض الأصحاب بطل العصرءلوقوعه فى غير وقته إلا 
أن يتم ما ذكره فى القواعد من أنّ العصر يقترض من الظهر وقته و يعوّضه بوقت نفسه (١).و‏ لكن فيه ما لا يخفى. 


ولولم يصل العصر قبل الأربع من آخر الوقت عمدا أو نسيانا وجب عليه العصر خاصّه على جميع الأقوال.و لو عصى بتركه و 
أراد الظهر صيح عندنا أداء و إن عصى بتركك العصرءو صمح قضاء عند القائل بالاختصاص -على ما استظهرنا منهم-مع العصيان 
بتركك العصر أيضا إن قالوا بصبحه الضدّ المهمءو بطل عند الماتن. 

هذاءو الشيخ قدّس سرّه استشكل فى الحاشيه فى صححه قضاء غير الشريكه فيه أيضاءو هو كما ترىءإلا أن يكون لجهه اخرى 
خارجه عن المقام»كاحتمال استفاده النهى من بعض الأخبار الآتيه فى محلهءو يغنى عن البحث فيه كونها مضروبه عليها فى أكثر 
النسخ. 

و مما عرفت من اختصاص الاختصاص عنده بصوره عدم أداء صاحبه الوقت ظهر لكك الوجه فى قوله:(أو صلاه الشريكه فيه أداء 


بعد فرض أداء صاحبته بوجه صحيح. فالظاهر الصبحه). 


و ظهر أيضا الوجه لقول الشيخ قدّس سرّه فى الحاشيه::إِنْ الأحوط عدم التعرّض فيها للأداء و القضاء»إذ الأمر مردّد عنده بين 
عدم شمول دليل الاختصاص لهذه الصوره-كما ادّعاه الماتن-فيكون أداءءو بين شموله لهاءفيكون قضاء. 


و منها يمكن استفاده عدم صححه الحاشيه السابقه عليهاءإذ هى مبتيه على بطلان القضاء مطلقاءبخلاف الثانيه كما لا يخفىءإلا أن 
يفرّق بين الشريكه و غيرها بعكس ما فرّق الماتن بينهماءأو يكون لجهه اخرى خارجه عن حيث الوقت كما مرّ 


ثم اعلم أن المرسله لو تمت دلالتها على تخصيص الوقت الأصلى لكان لازمها عدم دخول وقت الشريكه إلا بمضىّ مقدار 
الشريكه المقدّمه»وقعت الاولى قبلها بأقل من ذلكك 


ص ع 
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أم لاو لكن أكثر القائلين بالاختصاص-و منهم الماتن-لا يلتزمون به»فلو وقع مجموع الظهر إلا التسليم قبل الزوال صيّح الظهر 
كما سيأتى»و جاز عندهم الشروع فى العصر بلا فصلءو لا يخفى على المتأمّل أنه خلاف ظاهر المرسله و نحوها. 
ولا-يمكن إصلاح ذلكك بمثل ما تقدّم من الماتن من انصراف دليل الاختصاصءإذ المدّعى هنا شمول الدليل و ثبوت 


الاختصاص.و لكنّه لا بمقدار معيّنءو يلزم عندهم مضي مقدار الأربع فى صوره عدم وقوعها قبله»فلو صلّى العصر قبل الظهر 
سهوا يبطل لو وقع فى مقدار الأربع»و يصحح لو وقع بعده. 


و ما ذكروه فى الفرع الأموّل يناسب ما فهمناه من الروايه من تخصيص الوقت الفعلى لا الأصلىءو أن الاختصاص ليس لعدم 
صلاحييّه الوقت»بل هو لأجل المزاحمهءفمتى ارتفعت ارتفع المانع»و صححت الاخرىء.و ما ذكروه فى الثانى يناسب تخصيص 
الوقت الأصلىءو عدم صلاحه الوقت للشريكه الاخرى ذاتا. 


و استفاده كلا المعنيين من كلام واحد لا يخلو عن صعوبه.ءبل الظاهر عدم إمكانه» فالمختار عندهم على علامه لا ينطبق على 
شىء من أدلّه الطرفين»بل هو قول بالاشتراككء لكنّه بغير ما ينبغى من البيان»ءو عدم الالتزام بلوازمه فى بعض الموارد. 


ف أولن هق الكفسو ف كان ين التكلتد أن يقال إثاوقت الاعصاص هو مقدار جميع الأربع مطلقاءلكنّه من وقت يصحُ فيه 
الظهر لا الزوالءو يدّعى أن المفهوم من صححه الصلاه التى وقع بعضها فى الوقت تقدّم الوقت بمقدار البعض الآخرءو يدّعى أن 
لفظ الزوال فى المرسله كنايه عن ذلككءو إِنّما وقع التعبير به أوّل الوقت لغالب المكلفينءفتأمل. 


ثم إِنّهِ دل غير واحد من الصحاح على صححه الشريكه الثانيه إذا وقعت قبل الاولى سهوا كقوله عليه الشلام فى صحيح زراره:«فإن 
كنت صليت العشاء الآخره و نسيت المغرب فقم فصل المغرب» (1١)و‏ غير ذلكك. 


ع مع 
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و تلكك الأخبار بترك الاستفصال دالّه على بطلا.ن ما ذكروه فى الفرع الثانى»و لكنّهم حملوها على وقوع الثانيه بعد الوقت 
المختصّ بالاولى بدعوى استبعاد نسيان الاولى فى أوّل الوقت. 


وقد كال يخ علق الصف وظا هر لدي انطاق ترك الأعبار ع نترام يل كرتيا داله.علية 

تخ إن وقت الاختصاص له اختلافات اخر فى المقدار من غير الجهه السابقه»و هو اختلافه باختلااف ثقل اللسان و خفته»و 
باختلاف حالات المكلف من السفر و الحضر و الخوفءو أقلّه عندهم مقدار تسبيحتين الَذى هو مقدار صلاه الخوفءبل تسبيحه 
واحده كما فى كلام بعضهمءو أكثره ينتهى إلى حدّ يستوعب الوقت المشترككءبل يزيد عليه أيضا. 

واختلفوا أيضافى دغول مقدار ما ينس امن الأجزاء و صيبلاه الاحتباطويل مدت السهو. 


و اتتلفوا أرضااف ضووة القدير فى الدهل يعدن فية مدان أفل الواجن أو نظ فنه المبتحات الى لحرت عادته المواضينة 
عليهاءأو يلاحظ المتوسّط؟و هل يعتبر خقّه اللسان.أو الوسط بين الخفّه و الثقل؟و نحو ذلكك من الأقوال و الاحتمالات و الفروع 
الكثيره الّتى نحن لوضوح أمر الا.شتراكك فى غنى منهاءو لكن لا-عذر للماتن فى ترك التعرّض لهاء للاحتياج إليها فى صوره 
التقديرءو فرض وقوعها ليس بأبعد من كثير من الفروع التى جرت عادته على التعرّض لها. 


ثم إن المصرّح فى كلماتهم دخول مقدار تحصيل الشرائط الوجوديّه فى الوقت المختصّء دون المقدّمات العلميّهءو الظاهر عدم 
التزامهم بدخولها فيه»ءو سمعت من بعض أعلام العصر دخولها فيه أيضاءو عليه لو بقى من النهار مقدار خمس صلوات أو أكثر 
إلى ما دون الثمان مع اشتباه القبله لزمت صلاه واحده أو أكثر إلى ما دون الأربع للظهر إلى أل جية كاه المكلف ون كان اله 
أزها إلى الجهات الأربع. 


و بالعكسءلو قلنا بعدم دخولها فيه فاللازم إتيان الظهر أربعا إلى الجهات الأربع»و 


ص ع 


الاكتفاء من العصر بما أمكنءو كذلكك على القول بالاشتراكك كما لا يخفى على المتأمّل. 


ثم إِنّ معنى الاختصاص عندهم عدم جواز الابتداء بالشريكه الاولى فى الوقت المختصٌ بالثانيه»و لا بأس بوقوع بعضها فى وقت 
اختصاص الا-خرى(كما)لو شرع فى الفرض الأوّل و لم يحصل الفراغ منه إلا فى الوقت المختصٌ بالآخرءفإنّه(يصيّ)الأوّلءو إن 
تحمّقت (مزاحمه الشريكه للاخرى)ءو عليه(إذا فرض بقاء ركعه من الوقت)المشترك لا مانع من الاولى(فتصلى حينئذ و إن وقع 
الجمله منها فى وقت الاختصاص). 


و لكنٌ العباره لا تصيّح على إطلاقهاءإذ هى شامله لما لو بقى للمسافر من نصف الليل مقدار ثلاث ركعات؛مع أنْ أداء المغرب 
حينئذ موجب لتفويت العشاءءفلا بد من تقيبدها بما لا يلزم منه ذلكك. 


(تنوبقى)الحافنه اشع المعرب كديس ركفاتو او متع تت اللبل اله أبقنا كذلكة (ضلى الليرين )فى الفرض الأولوزو 
العشائين)فى الفرض الثانى. 


وهذاالحكم كاله ون السملناك عندهمءو لكنّه مبني على عموم قاعده الإدراكءو القول بعدم اختصاصها بالصبحءو سيأتى 
الكلام فيه»و لهذا ناقش فيه صاحب الحدائق (١)و‏ غيره ممّن منعها فى غيره. 


و مبنيّ أيضا على أحد أمرين:إمّ.ا جواز تأخير الصلاه إلى أن يدرك ركعه من الوقت فقط لغير عذرءأو جعل مثل ذلك من 
الأعذارءو الظاهر عدم التزامهم بالأؤلءو الثانى لا يخلو عن إشكالءفالحكم بحسب قواعد الصناعه لا يخلو عن خفاءءو سيأتى-إن 
كاف اللدحما يظلهر به الحال فى هذه لاله وتظاترها. 


و كذلكك يشكل الحكم فى الفرض الّذى ذكرناه أعنى المسافر الذى بقى له عن نصف الليل مقدار ثلاث ركعاتءو يحتمل بناء 
على الاشتراكك-بل و على الاختصاص فى وجه أيضا-سقوط الترتيب.فيأتى أوَّلا بالعشاءء ثم بالمغربءلكنّه مبنيئ على ما مرّ. 


ص هيا 


))١(-١‏ الحدائق الناظره 71/94:ع. 


و مختار السييد قدّس سرّه على ما سمعنا من ثقات أصحابه صلاه العشاء فى أثناء المغرب.بأن يشرع فى المغرب أوّلا فيأتى بركعه 
منهاءثم يشرع فى العشاءءو بعد الفراغ منها يأتى بالباقى من المغربءنظير ما ورد فى صلاه الآآيات مع اليومته. 


و هذا الحكم عنده على طبق القاعدهءو لهذا لم يقتصر فيه على مورد النصّءو عليه فالمتعيّن ذلكك فى الفرض الى ذكره 
الماتن»أعنى ما لو بقى من الوقت مقدار الخمسءبناء على الاختصاص الى يذهب إليهءبل و على الا-شتراكك أيضا فى 
وجهءفكان عليه قدّس سرّه بيان ذلكك فى الحاشيهءو الفرق بين المسألتين و إن كان ممكنا لكنّه لا يخلو عن تكلف.فتأمّلءو انتظر 
تحقيق الحال فيهما و فى نظائرهما. 


(و)بناء على جواز الابتداء بالشريكه فى الوقت المختصٌ بالا-خرى(لا يصلّى المغرب لو لم يبق إلا مقدار أربع ركعات)بل و لا 
مقدار الثلاث فى الفرض الْذى ذكرناه؛بناء على الاختصاصءبل و على الاشتراكك أيضا فى وجه. 


(و يعلم الزوال بزياده ظل الشاخص المنصوب معتدلا)يريد به القائم على السطح (فى الأرض المعتدله) يريد به سطح الافق 
الحتّرىءو لا خصوصيّه للأرضءبل يكفى قيامه على سطح قائم على سطح الافقءو الزياده المعتبره هى الّتى تكون(بعد نقصانه)و 
ذلك فى غالب البلاد دائماءو غالبا فى جميعها( أو حدوثه بعد انعدامه)و ذلك فى نادر من الأيَام فى بعض البلادءو ظاهر لدى 


و أرباب الكتب فى ما أعلم قد اقتصروا فى معرفه الزوال على هذا الظلّ المستّى عند أهل العلم بالظل الثانى و المستوىءو يمكن 
تعرفته أنشيا بالطل الأول المعكريءبأن عدر نتفتاته يعد زيادتهويل هو أولن. قن الأول داع الا للسرعة كين تقيطتية بعد 
الكاده كلاف رياةه«الطل المتسوظ بعد التقتفية فا توالا كتير اندض الأ يعد وةه ظؤيلة ميا فق عفن الفصول ف يعقين 
البلادءو جميع ذلكك ظاهر لدى أهله. 

نعمتحصيل مقياس الظلّ الثانى لعلّه أسهل من غيره لغالب الناسءو لهذا ورد فى النصوصء دون الأوّل. 


ص ع 


و يمكن معرفته أيضا بطرق اخرى ذكر بعضها الأصحابءو فى الساعات المتعارفه فى هذا الزمان مع استعلام مقادير الأيّام من 
التقويم ما يغنى عن جميع ذلككءو أحسن منها المزاول الشمسيه بأقسامها المعروفه لدى أهلها. 


وفى المقام أمران غريبان: 


أحدهما:ما يظهر من بعض معاصرى الماتن حيث زعم أنْ تلك العلاائم امور تعتٍديّه خلافيهءفقال:إِنه يعرف عند المفيد فى 
المقنعه بثلاثه امور:بالاسطرلاب[و ميزان الشمس أو الدائره الهندسيه (1)(كذا يقل رحمه اللمايوق عند الشيخ فى النهايه بأربعه 
(5')هو عنده فى المبسوط بشىء واحد ()ءو هكذا إلى آخر كلامه الذى بناه على هذا الخطأ الواضحءو فيه ما هو غنيٌ عن البيان. 


ثم أورد فى آخر كلامه على من ذكر من الأصحاب صفه المقياسءو كيفيه تسويه الأرض و نصبه عليها أن الزوال أمر عرفى»و 
ليس المرجع فيه إلى علماء الرياضى حتّى يعتبر ما اعتبروه من كون المقياس مخروطا محدّد الرأسءإلى آخر كلامه.و لا يخفى 
على كلّ أحد ما فيه. 


ثانيهما:ما ذكره الماتن فى كتابه حيث قال بعد ذكر بعض طرق معرفه الزوال: 


١قلت:و‏ يمكن استخراجه بغير ذلككءإِنّما الكلام فى اعتبار مثل هذا الميل فى دخول الوقت بعد ما علّقه الشارع على الزوال اذى 
يوادم هد ظليورة تعالب الألقراة حت أله أخك قيه استفافه كما سمحة قن الشر السايقهو أناطه يتلك الزياده الى ل يفف على 
أحدءعلى ما هى عادته فى إناطه أكثر الأحكام المترتّبه على بعض الامور الخفيه بالامور الله كى لا يوقع عباده فى شبههءكما 
سمعته فى خبر الفجرءبل أمر بالترئص و صلاه ركعتين و ثحوهما اننظارا لتحقّقهءفلعلٌ الأحوط مراعاث تلك العلامه المنصوصه 
غرف الزوالهو اوفاخ تيا عن ميل المسن عن عط تضق النان يزان عموساو الاتعهاب وقد الدقةو 
غيرهما موافقه لها» (8). 


ص اع 


))١(-١‏ المقنعه:97. 

؟1-(75)) النهايه و نكتها .١:717/7‏ 
ب زم الس ما ا 

ع- (ع)) جواهر الكلام ./:1١7‏ 


قلت:من المعلوم أن لفظ الزوال موضوع للزوال الواقعىءو ليس للشارع فيه اصطلاح خاصٌءو المفهوم منه عرفا ليس إلا ما 
عرفتو عدم معرفه أهل العرف ذلك إلآ بعد مضي مده لا ينافى كونه موضوعا لذلكك الأمر الواقعى» كيف و كثير من الألفاظ 
موضوعه لذلكثءو إن لم يكن لأهل العرف طريق إلى معرفته تحقيقاءفتراهم عند تعلق أغراضهم بها يكتفون بالتقريب تارهءو 
بأخذون بالاحقاط نازه اخترى بحسب اختلاق الموارد و الأغراض. 


و كذلكك أكثر الأحكام الشرعبتهءفإنَ الشارع جعل موضوعاتها الامور الواقعته.و نصب للجاهل بها طرقا إن أمكنت.و جعل مرجع 
الشاكك فيها الاصول العمائه. 


و الحال فى الزوال كالحال فى نصف الليل الّذى تسمع قريبا منه عدم الحدّ الشرعيّ له و تسمع منّا حال العلامه المنصوصه له. 


و من ذلكك يظهر لكك ما فى أُوَّل كلامه و آخرهءفإنٌ الشارع لم يعلّق دخول الوقت الواقعى إلا على الزوال الواقعيّ فى ما نعلم من 
الأدلهءو ما ادّعاه من عاده الشارع قد عرفت خلافه. 


و أمّا استدلاله بقوله عليه الم لام :«فإذا استنينت الزياده فصل الظهر) (١)على‏ عحدم دخول الوقت قبله»و بما ورد فى الفجر و 
نحوهءفمتما لا-ربط له بما ادّعاه أصلاء لأسن مفاذها مفادٌ سائر الأخبار الدالّه على عدم جواز الصلاه إلا بعد اليقين بدخول 
الوقت.كما هو واضح. 

و بالجمله.فهذا الاحتياط لا وجه له أصلاءو لم أجد أحدا من الأصحاب احتمل ذلكك غيرهءنعمءآخر كلام معاصره المتقدّم يقرب 
هذاءو قد عرفت سابقا أنّه لا إشكال و لا خلاف فى أنّه(يعلم المغرب بذهاب الحمره المشرقته)و الماتن قد تبع فى هذا التعبير 
جماعه من المتقدّمين القائلين باستتار القرصءو لكن أراد منه ما لا يستفاد منه أصلاءو هو عدم ذغول الرقت الأ يدو ليذ قال: 
(على الأصحٌ). 


ص ارا 


.١ وسائل الشيعه 5:187 الباب(١١)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 


و أيضا قد عرفت سابقا أن الحمره لا تصل إلى سمت ألرأس أصلاءو على تقدير وصولها ينبغى أن يكون اعتبار ذهابها عن سمت 
الرأس مفروغا عنه عند معتبرى الحمره.لما عرفت سابقا من أن ارتفاعها عن نفس الافق حاصل بغروب الشمس و غيره من سائر 
ارتفاعاتها الجزئئه مما لا انضباط لهاءو لا نعرف قائلا بها.فقوله:(بل يقوى اعتبار ذهابها إلى أن تتجاوز سمت الرأس)فيه ما لا 
يخفىءعلى غضاضه فى اللفظ أيضا. 


نعم يظهر من كلام الشيخ قدّس سرّه فى الرساله وقوع الخلاف فى ذلكك (1١)و‏ لكنّه لم يبين الأقوال و لا القائلين بهاءفليراجع من 
شاء مظان ذلكك من كلماتهم. 

هذاءو لكن اعتبار ذلكك فى غايه الضعف فى نفسه و بحسب الدليلءلأنّ الروايات جميعا خاليه عن ذلكك.ما عدا المرسله التى 
عرفت سابقا مخالفتها للوجدان و البرهان معاءو أمَا سائر الروايات فلا تدلّ إلا على اعتبار ذهابها عن المشرق الْذَى لا يفهم منه 
غرقا اله الائق وساقري تدوز قد غرفت أله تحاضل .تفروب القسسسن. 

فأخبار الحمره ليست مخالفه لأخبار الغروبءبل هى له من العلائم المقارنه تقريباءو حمله على تمام الربع الشرق خلاف المفهوم 
منه عرفاءو على فرضه لا يخفى ما فى قوله:(بل الأسحوط مراعاه ذهابها من المشرق الى هو تمام ربع الفلكك)لاتّحاده مع ما 


تقدّم.و لهذا أحسن من قال من المحشّين:«هذا هو الأقوىاو إليه يرجع التجاوز عن سمت الرأس. 


والعله أرافةمن العنارة الأول معض اخخر غير الصيق المقدميةهاو أن الذهاب عن المشرق بالمعتى الثاتى بحصل بالرصول إلى 
سمت الرأسءو فى الثانيه اعتبر-زياده على ذلكك -التجاوز عنه. 


وعلق قرفن التعدىفالوجه فى الاحفاط ها ذكره قن كتابه من أنه ظاغر كل شادل على اعتان زوال الحمرد فق المشرقصيروره 
إراده ربع الفلك منه (1). 


قلت:قد عرفت أنّ المفهوم من لفظ المشرق عرفا غير ذلككءو على فرض ظهور الأدلّه 


ص :5294 


.7:٠١ فرائد الاصول‎ ))١(-١ 
11 ؟-(05) جواهر الكلام‎ 


فيهافأىٌ وجه للاكتفاء بغيره و جعله أحوط؟ إلا أن يكون الوجه فيه عدم الجزم بكونه ظاهر الأدلّه.كما يقر به لفظ لعل قبل 
الكلام الذى نقلناه»و إن كان يبعغده دعوى الضروره التى فى آخر كلامه. 


و فسرّه شارح البغيه (١)بأنّه‏ ربع الفلكك الشرقيئّءلا نصفه حتى يراعى من جانب القبله و عكسهاءفليتامل فى مراده من ذلكك.و فى 
المراد من قوله بعد ذكر اعتبار التجاوز عن سمت الرأس:«و لو قيل:إنّْ المدار على هذه الحمره المعهوده.و زوالها بذهابها عن 
محلّها المعتاد لكان وجيها»انتهى. 


و فذلكه المقام أن لفظ المشرق فى الروايات إما أن يكون المراد منه نفس الخط الفاصل بين المرئى و غير المرئى من الفلككءأو 
ما هو أوسع منه دائره»و هو المشرق العرفىءأو ربع الفلكك, أو ما بينه و بين المعنى الثانى. 


ولا يمكن إراده الأوّلءلأنّه غير المفهوم من اللفظ عرفاءو أنه يحصل قبل استكمال الغروب كما لا يخفى على الراصد و المطلع 
على قواعد العلم. 

و المعنى الثانى مقارن لغروب الشمسءو هذا خلاف مرام معتبرى الحمره. 

و الرابع لا انضباط لهءو من المستبعد جدًا أن يعتبر أحد بعض ارتفاعاتها الجزئنه كما عرفتءفالثالث هو المتعيّن.فعليه لا وجه لما 
قال الماتن إلا أن يوه بما عرفتءو لا لكلام شارح البغيه إلا أن يكون إشاره إلى ما عرفت من عدم وصول الحمره إلى سمت 
الوأسن أصلاءو بيانا لأسن المعتبر زوالها بمعنى انعدامها عن الارتفاع الى جرت العاده بوصولها إليه» و لا لما عرفت من ظاهر 
كلام الشيخ قدّس سرّهءفليتأمل فى ذلكك كله. 


هذاءو فى خبر ابن شريح الّذى استدلّوا به على ذهاب الحمره اعتبار الصفره أيضاءفكان 


57/١: ص‎ 


-١‏ (1)) ابغيه الطالب فى معرفه المفروض و الواجب»»رساله عمليه اقتصر فيها على ذكر مجرّد الفتاوى للشيخ الأكبر الشيخ جعفر 
بن الشيخ خضر الجناجى النجفى.مرتّبٍ على مطلبين:أوّلهما فى اصول العقائد.و ثانيهما فى فروع الأحكام.خرج منه من أُوّل 
الطهاره إلى آخر الصلاه...و شرح الشيخ موسى بن الشيخ الأكبر البغيه مزجا إلى آخر صلاه الجماعه و سمّاه«منيه 
الطالب)الذر بعه:"ع1-*"1. 


من اللا-زم اعتباره أيضاءو لا أقلّ من الاحتياط فيهءفإنّهِ لورود النضّ على اعتباره أولى من الاحتياط الى ذكره فى كتابه و 
هو:تأخير الصلاه فى بعض أَنَام الغيم عن ذهاب الحمره الّتى تعلو ما كان منه فى جانب المشرق إذا احتمل أنّها من شعاع الشمس 
كك 


فإنّه ليس فى الأندلّه ما يوهم اعتبار ذلكك إلا خبر ابن وضاح الْمذى عرفت الكلام فيه.بل دعوى القطع بعدم اعتباره غير بعيدعو 
مراعاتها موجبه لتأخير المغرب فى بعض الأوقات عن غروب الشفق أيضاءكما تنه عليه كاشف العظاء قدّس سرّه على ما ببالى 
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وقوله:(و ليس لنصف الليل حدّ فى الشّرع معلوم)يريد به أنّه لا يراد منه فى الشرع الأالسق الواقن أو أنه للغلاكيه له 
تعر ديّهكما يدل عليه حرف الاستدراك فى قوله:(و لكن يعرف بالنجوم)الْتى درجات ممرّها مساويه لدرجه ممرٌ نظير 
الشمس.فإنٌ زوالها ملازم لانتصاف الليل لو كان المعتبر نصف الليل إلى طلوع الشمس. 


وأمًا بناء على اعتباره إل طلوع الفجر-كما سيصروج به فلا يكاد يعرف بمجرّد زوالها أصات إلا أن يستعان فى معرفه التفاوت 
بالبباضات وهر عا مالكلاف السالتيه للك لكل الس كن يديا ممشفل موا عو لكل 


و من حملها على النجوم الّتى تطلع مع غروب الشمس ففى كلامه ما لا يخفىءإذ المعتبر اتّحاد درجه الممرّءو مع حصوله لا يضر 
تقدّم الطلوع أو تأخّرهءو مع عدمه لا تنفع مقارنه الطلوع لغروب الشمس أصلاء إلا أن يحمل على الآفاق الاستوائيه أو على 
التقريب. 


و أعجب منه حمل الماتن لها على ما ترى فى البلدان فى بدو ظهورها فوق الأبنيه و الجدران.ثم قال: 
«و الظاهر أَنّها متصل إلى دائره نصف النهار قبل انتصاف الليلءفلذا اعتبر انحدارها 


57/١: ص‎ 


./:17١ جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
؟"-(5)) قال فق 521 الغطاء:الرابع :وقت صلاه المغرب.و يدخل بغروب الحمره المشرقبه الأصلثه.لا العارضيه لمقابله سحاب أو‎ 
.":1١1/ عروض بخار أو غبارءفإنّها قد تستمرٌ إلى وقت العشاء من جانب المشرق.كشف الغطاء‎ 


بحرت بحض] سه الاطكضات يصيرووه التضك :قلق آخر كلذيه الد لم أقع منه على محصّل أصلاءفليراجعه من شاء. 


«إِنَّ المراد انحدار غالب النجومءلا كواكب مخصوصههلأنْ الظاهر أن كثره النجوم تكون فى النصف الأ-خير فى جهه الغرب» 
50)»انتهى. 


و يظهر من كلامه الأنوّل أنّه يرى معنى انحدار النجوم غير معناه الظاهر الى يعرفه أهل الّلغه.و هو الميل من العلوٌ إلى السفل 


الذى هو عباره اخرى عن زوالها. 


و من كلامه الثانى أنه يرى تراكم النجوم و كثرتها فى طرف المغرب فى النصف الأخير من الليل؛و ضعفه واضح لدى من عرف 
واضحات أوضح العلوم التعليميّه. 


و بالجمله[تحديد ]نصف الليل بالنجوم متعسّر جدّاءبل متعذّر غالبا(و)الرجوع إلى (غيرها)كالساعات الصحيحه مع استخراج مقدار 
كل ليله من التقويم و غيره أولى و أسهل. 


(نعم.منتهاه طلوع الفجر الصادق لا طلوع الشمس.فالانتصاف حينئذ يلاحظ إليه. 
و ابتداء الفضل فى الظهر الزوالءو منتهاه بلوغ الظل الحادث مثل الشاخص. 


و منتهى فضيله العصر المثلان»و الأسدرل ابتداؤها من المثل له من الزوال»فيكون له حينئد وقتا إجزاء :قبل المثل»و بعل المثلين»و 
إن كان الُذى يقوى أن من الفضل فعلها إذا بلغ الظلٌ أربعه أقدام أى أربعه أسباع الشاخص بمعنى القامه.كما أن من الفضل فعل 
الظهر إذا بلغ الظل قدمين. 


وعلى كل حال فيستحبٌ التفريق بين الظهر و العصر بما يحصل به مسماهءو فى الاكتفاء فيه بمجرّد فعل النافله وجهءلكنٌ الأقوى 
خلافه. 


ويوقت فل المغرت من الغروب إلى غيبة التتقق الذى هو الحمره:دوث الصفره و تحوها. 


ص ا 
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والعشاء من ذهاب الشفق إلى الثلث.فيكون له حينئذ وقتا إجزاء:قبل الشفقءو بعد الثلث. 


و الصبح من طلوع الفجر إلى أن يسفرءو يتجلل بأن تطلع الحمره فى المشرقءلا المغربءو الغلس بها أفضل من غيره »كما أن 
التعجيل فى جميع أوقات الفضيله أفضل من غيره»بل هو فى وقت الإجزاء كذلك. 


و وقت نافله الزوال من حينه إلى أن يبقى من الذرع الْذى هو سبعا الشاخص مقدار الفريضه. 


و كذلك نافله العصر بالنسبه إلى الذراعينءفإن بلغ من الظلّ ذلك و لم يكن قد صلّى شيئا منها فالأولى له البدأه بالفريضهءو إن 
كان قد تالس بشىء منها و لو ركعه زاحم بها الفريضهءو أتمها مخفّفه بالاقتصار على الحمد خاصّه و نحو ذلككءو يجوز 
الاقتصار على فعل بعضها كغيرها من النوافل. 


ولا تقدّم نافله الزوال فضلا عن نافله العصر على الزوال إلا فى يوم الجمعههفإنّه يجوز تقديم العشرين عليهءبل هو الأفضل»و 
5 له نكأ يفريقها:سنًا عند انبساط الشمسءو سما عند ارتفاعهاءو سنا قبل الزوال»و ر كعتين عنده. 


ووقت نافله المغرب من حين الفراغ من الفريضه إلى ذهاب الشفق المغربىءو الظاهر جريان حكم المزاحمه فيها على حسب ما 


و يمتدّ وقت الوتيره بإمتداد وقت العشاءءنعم ينبغى ملا-حظه تعمّبها له فى الجمله.كما أنه ينبغى جعلها خاتمه نوافله»فلو فرض 
أزاده قعل :شن الضلوات التوطقةفى يعدن الثالى ند النشاء جه الو قرم عن ذلكت: 


ووقت نافله الصبح الفجر الأوّلءو يمتدّ وقتها إلى أن يبقى من طلوع الحمره مقدار الفريضه. 


و يجوز رخصه دّرها فى صلاه الليل قبل ذلككءو لو عند النصفءبل لا يبعد جواز تقديمها عليه مع صلاه الليلءإلآ أن الأفضل 
إعادتها حتّى لو صلّيت فى الفجر الأوّل إذا نام بعدهاءو تجرى أيضا فيهما المزاحمه السابقه. 


ص ؤرما 


ووقت صلاه الليل انتصافه إلى الفجر الصادق على الأصحءو السحر أفضل من غيرهءو الظاهر أنّه أوسع من السدس الأخيرءبل لا 
نقد كو ة النلت الجن كله شيخرا: 


نعم أفضله القريب من الفجر. 


ولا يجوز تقديمها على النصف إلآ للمسافرءو الشابٌ الى يصعب عليه فعلها فى الوقت.بل يلحق به الشيخءو خائف البرد و 
الاحتلام و النوم؛و المريضءو غيرهم من ذوى الأعذار الّتى يصعب معها ادراكها فى الوقت. 


و ينبغى لهم تنه التعجيل لا الأداءءو قضاؤها أفضل من التقديم المزبورءو لو انتبهوا فى الوقت بعد التقديم المذكور فالأحوط عدم 
إعادتهاءبل هو الأقوى. 


و لو طلع الفجر و لم يكن قد تلبس بشىء منها فالأولى صلاه ركعتى الفجر ثم الفريضه. 
و إن كان قد طلع و قد صلَّى منها أربع ركعات أتثنها مخمّفه بقراءه الحمد وحدها. 


ولو كان قد ظهر له الضيق بعد أن زعم السعهءو لم يكن قد أكمل الأربع فالأولى له إكمال ما فى يدهءو الاشتغال بالفريضه و 
نافلتها. 


ولوظنٌّ الضيق صلىءفإن أحرز الأسربع زاحمءو إلا أخرّها إلى ما بعد الفريضهءو يجوز له فى الفرض المزبور صلاه ما انّسع له 
الوقت.فإذا طلع الفجر أوتر و أخَر. 

و الأأمر فى ذلكك كلمه سهل عندناءلأنّ الحق جواز التطوّع مطلقا فى وقت الفريضه ما لم يتضيق»من غير فرق بين الفائته و 
الحاضرهءو بين القضاء للنفس أو الغير»و إن كان الأحوط خلافه خصوصا فى الحاضره). 

(نعم)لو قلنا:إنَ المفهوم من أدلّه حرمه التطوّع منافاه وصف الاستحباب للصيّعه, لا-عدم مشروعتيه أصل النافله ذاتا ف(لو 
أوجب)المكلف (التطوّع)لا بعنوان التطوّع-إذ النذر كذلك غير معقول-و المراد أن يوجب ما هو تطوّع بالذات عليه(بسبب من 
الأسباب كالنذر و نحوه)أو يوجب عليه من تجب عليه اطاعته كالمالكك و غيره(خلص من الإشكال عن أصله). 


ص رفوا 


وفى صبحه العباره إشكالء.و لو بدّل موضعى حرفى الجر لكان خلص عن الإشكال من أصله. 


و الوجه فى صيحه النافله مع النذر ما ذكره فى كتابه:من خروجه حينئذ عن موضوع المسأله.لتغير الوصف الْمذى عليه المدارءإذ 
احتمال الاكتفاء بما كان عليه قبل الوصف من التطوّع فى غايه البعد 1)»انتهى. 


و عليه إشكال مشهور عسر الزوال جدّاءو هو أنْ تغتئر الوصف و زوال المرجوحته فرع صبّعه النذرءو صبحه النذر تتوقف على كون 
متعلقه غير مرجوح.بل يلزم فيه الرجحان. فيلزم الدورءو بعباره اخرىن:لا بد من تقدّم موضوع الحكم على الحكم و لو رتبهءفلا 
يمكن إثبات الموضوع بالحكم أو ما هو ناش منه.كما تقرّر فى محلّه. 


وقد تتنه الماتن لهذا الإشكال فى صوره تقييد النذر بما قبل الفريضه.و التزم بالبطلان» فقال فى كتابه: 

«نعم»ينبغى تقييد النذر مثلا بما إذا لم يقتّده فى وقت ما هو متلبّس به من الحاضره أو الفائته»بل نذره مطلقا و إن كان قد صدر 
منه النذر فى وقت خطابه بهما إلآ أَنّه أوقعه مطلقاءو احتمال الاجتزاء به حتّى مع التقييد المزبور لتغتير الوصف أيضا يدفعه منع 
تأثير النذر لزومه كى يتبدّل الوصف.لاشتراطه بالمشروعيّه قبل النذر و هى مفقوده فى المقيّد ضروره بناء على الحرمه» (5). 
(و)قال هنا:(لكن ينبغى الإطلاق فى النذرءو إن كان وقع منه فى وقت الفريضه. أما لو قدّده فى وقتها فإشكالء أقواه عدم الجواز 
بناء على الحرمه)و لكن قد ناقض نفسهءفحكم بصبحه النذر مطلقا فى كتاب الصوم كما يأتى 0). 

و الظاهر عدم الفرق بين الصورتينءلأنّ النذر إن أمكن انعقاده و تغييره للوصف 


ص هوا 
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*- ()) قال هناكك:لا يجوز التطوّع بشىء لمن عليه صوم واجب على الأصيّحءقضاء كان أو غيره».من كقّاره و نحوهاء بل الظاهر و 
إق كان غير متمكن من أداء الواجب لسفر و نحوه. اما لو نذر التطوّع على الإطلا.ق أو أيّاما مخصوصه لا يمكن وقوع الواجب 
قبلها جازءبل لو نذر أيَاما مخصوصه لا يمكن وقوعه قبلها على الأصحٌ. 


فلا يضِرٌ التقييد»و إلا فلا ينفع الاطلاقءلأَنْ الطبيعه المنذوره حينئذ لها فردان:محلّلءو هو ما كان ف غير وقت الفريضه»ءو محرّم»و 
هو ماكان فيه»فيجب الإتيان بالطبيعه فى ضمن الأفراد السائغه خاضفىإذ النذر لا يجعل الحرام حلالاءو ما ذكره من اشتراط 


وما يقال وجها للفرق من أنْ متعلق النذر فى صوره التقييد هو الفردءو هو مشروط بسبق الرجحان المفقود فى صوره التقييدءفلا 
ينعقد النذر أصلاءبخلاءاف صوره الإطلاق»إذ النذر فيها يتعلق بالكل من غير لحاظ للأفراد»و هو راجح برجحان بعض 


أفراده»فينعقد النذر عليهءو بعد انعقاده يتساوى جميع الأفراد فيه».و تزول عن فرد المتطوّع فيه وصف التطوّع. 


و لكنه مغالطه يظهر فساده بالتأقل فى ما مرّيلأنّه على تقدير عدم تغّر العنوان فى الفرد المحرّم بالنذر لا يكاد يشمل ذلك الفرد 
أصلاءفيتعيّن امتثال الأمر بالكلى فى الأفراد المحلّه فالحال فيه كالحال فى ما لو نذر تزويج ذوات الأرحامءفإنٌ النذر لا يكاد 
يشمل المحارم منهن أصلاءو لا يحصل الامتثال بالفرد المحرّم. 


و لبيان ذلككءو تحقيق أنَّ هذا التقييد هل هو عقلى,أو شرعّى؟و تطبيق الحقٌّ منها على قواعد الصناعه محلّ آخر. 


هذاءعلى أن لنا تأمَلا-فى صححه نذر الكلى المذى تختلف أفراده فى الحلتِه و الحرمه إذا لم ينضمّ إليه لحاظ آخرءو ليس قول 
القائل:إِنّ الكلى راجح برجحان بعض أفرادهأولى من أن يقال:«إِنّه مرجوح بمرجوحيه بعض أفرادهاو تحقيق ذلك لا يناسب 
المقام. 

و بالجملهءلا فرق فى المقام بين كون متعلّق النذر أو الأحكام كلا أو فرداءو المقام يشبه مسأله نذر الإحرام قبل الميقاتءو لكنّ 
الأأمر هنا أشدّ إشكلاءلأنٌ العنوان المحرّم هناكك هو ذات الإسحرام قبل الميقات مع قطع النظر عن الطوارىءفيمكن أن يتغير 
بعروض عنوان كونه منذورا عليه مع قطع النظر عن أمر الشَّارع بالوفاء به»هو صيرورته راجحا بمجرّد النذرء فيتعلق به أمر الشارع 
بعدهبخلاف المقامءلأنْ المانع هنا وصف الاستحبابءو لا يرتفع بنفس كونه منذوراءبل يرتفع بإيجاب الشارع الوفاء به. 


ص 6 


ودار خرن ن تسن العتوان هناك بنفس النذرءو هو لا يتوقف على الرجحانءبل يتحقّق حتّى مع المرجوحيه.و عنوان النذر 
يحدث فيه رجحانا فيتعلق به الأمر الشرعى» بخلاف المقامءلأنّ تغتير العنوان و زوال المرجوحيه لا يكون إلا بإيجاب الشارع الوفاء 
المتوقف على الرجحانءفيلزم المحال. 


و لهذا ذكر الشيخ الأستاذ-دام ظله-فى حاشيه المقام أنّه لا يتخلص بذلكك من الإشكال و إن أطلق النذر.مع أنه قد صبحح نذر 
الإحرام-بما ذكرناه-فى مجلس الدرس. 


نعم»الأمر فى المقام أسهل منه هناك من جهه اخرىءو هى كون المرجوحيه هناك -بناء على حرمته شرعا-و عدم الرجحان فيه- 
بناء على حرمه تشريعا-ذاتى» بخللاف المقام»إذ المفروض رجحان الصلاه ذاتا مطلقاءو كون المرجوحيّه ناشئه من انطباق عنوان 
الاستحباب عليه.و لكنّه لا يجدى فى دفع الإشكال الَذى كلامنا فيه. 


هذاءو لنا فى تصحيح نذر الإحرام بما عرفت نظرءو بيان وجهه على الإجمال أن رجحان موضوع النذر شرط فى تحمّق عنوان 
النذر لا أنّه شرط تعتبدى مأخوذ فى موضع النذر اذى أوجب الشارع الوفاء بهءإذ معنى اللام فى قول القائل:«للّه علي كذاامعناها 
فى قوله:«لزيد على قضاء دينه و بناء دارهاو هو الزام النفس بإتيان ما هو محبوب عندهءو لا معنى لقول القائل:«لزيد على أن 
اشرب الماء أو أقضى دين من هو أجنبي عنه إلا أن يكون متا يعود بالآدخره إليه»كما فى نذر العبادات مع تنرّه البارى-جلّت 
عظمته-عن وصول نفع منها إليه» بل يكون منافعها راجعه إلى العبدءو لكن لما كان انتفاع العباد و دركهم المصالح محبوبا عنده 
تعالى»مرضيا لديه أوجب تصحيح معنى اللام هنا كما أوجب تشريع الأحكام. 


وما أشبهه من هذا الجهه بقول الطفل لأبيه اذى يعرف أنه لشدّه حبه له يجب اتصافه بالكمالات:«لكك علي أن أدخل الكتّاب و 


اتقن الكتابه و الحساب)و هذا سرٌ شريف يحتاج إلى زياده بيان»و لكنّها توجب الخروج عن مقتضى المقام. 


وبهذا يظهر أن اشتراط الرجحان فى النذر-كما دلت عليه الأخيا وعبطارق لصحيح الاعتبار» كعدم اعتباره فى متعلق اليمين»و بيان 
ذلكك كبيان عدم منافاه ما ذكرناه مع مرجوحيه أصل النذر لا يناسب المقام. 


ص 06 


فعلى ما عرّفناك لا يعقل تحقّق معنى النذر إلا برجحان المتعلقءو أمر الشارع بالوفاء به متعلق بجميع ما هو نذر بالحمل الشائع.لا 
أن النذر له قسمان تعلق أمر الوفاء بقسم خاصٌ منه و هو الراجح.كما هو مبنى الكلام المتقدّم. 


على أن مثل ذلك يمكن فرضه فى نذر النافله أيضا بأن يكون عنوان المنذور به باعثا لإيجاد مصلحه فى النافله تزاحم مفسده 
التطوّع قبل الفريضهءو تزيد عليهاءفيجعله راجحا قابلا لتعلق أمر الوفاء بهءفلا وجه لتفصيل الشيخ الأستاذ-دام ظله-بين المقامين» 
إلا أن يكون نظره إلى وجود الدليل الكاشف عن إيجاد النذر لمصلحه فى متعلّقه»دون المقام. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أن هذه المسأله قد اشتهر الكلام فيها من بعد زمان الماتنءو قد تعرّض لها شيخنا الفقيه قدّس سرّه فى 
المصباحءو لم يتعرّض لهذا الإشكالءو لكنّه جعل إمكان تغيّر الوصف بالنذر أمرا مفروغا عنه»و أطال الكلام فى بيان شرطين: 


أحدهما:ما عرفتء.و هو أن لا يستفاد من النهى المنع عمّما كانت نافله بالذات. 
وغاتوهماتا تسرف م اشتراط تمك الناذ رسن إبقاعها فى الوق الذض درم فارعا تت عها عدي عله بن الفر انه لكل 


و الأمر فى الشرطين معا واضح لا يحتاج إلى إطاله الكلام فيها من الجهه الّتى تعرّض لهماء و إن كان فيهما كلاما من جهات اخر 
تعرفها قريبا-إن شاء الله تعالى-و كان المتوقّع من مثله التتبه للإشكال أوّلا و حله إن أمكن ثانيا. 


وقد تعرّض له الشيخ قدّس سرّه فى الرساله.و أطال الكلام فيه (7)و قد وافق الماتن فى التفصيل المتقدّمءو لكن كلامه فى 
تصحيح النذر فى صوره التعميم و فى وجه الفرق بينه و بين صوره التقييد لا يخلو عن إجمال و لم ننقله لطوله.فليراجع من شاء. 


ولأهل العصر وجوه فى حل هذا الإشكالءكدعوى كفايه الرجحان الذاتى فى متعلق النذرءو ظاهر لدى المتأمّل أنّه لا معنى له 
أصلا إن اقتصر فيه على هذا المقدار من البيان. 


ص ذا 
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و كدعوى انصراف أدلّه اعتبار عدم المرجوحيه فى متعاّق النذر عن مثل هذه المرجوحبه القابله للزوال بالنذر. 


و هذه مصادره واضحهءإذ الإشكال فى إمكان زوال هذه المرجوحيه بالنذر»إلى غير ذلك مما هو فاسد قطعاءأو لا معنى له أصلا 
و إن أطال أصحابها فى بيانهاءو سعوا فى تشييد بنيانهاءو مع العلم بفسادها لا ثمره مهمه فى نقلها. 


وقد سنح لنا وجه آخر لعل فيه الحلّ لهذا الإشكالءو الشفاء لهذا الداء العضالء فلنذكره غير مدّعين لخلوّه عن الفساد.و لا 
متعهّدين للجواب عن جميع ما يرد عليه من الإيراد»و نقول: 


إِنْ مرجوحيه الموضوع إن كانت ذاتيْه أو للعوارض الطاريه عليه من غير ناحيه الحكم فلا يعقل زوالها بالنذر-للبرهان المتقدّم-و 
إن كانت ناشئه من الحكم المتعلق به فلا يعقل بقاؤها معه.و المقام من قبيل الثانى لما عرفت من ابتناء المسأله على ما قالوا من 
أنّ الظاهر من الأدلّه عدم مرجوحيه ذات النافلهءبل المستفاد منها رجحانها مطلقاءو كون المانع من الصيّحه وصف الاستحبابءو 
أَنْ النهى فيها كالنهى فى قولهم:«لا صدقه لمن عليه دين واجب/أو«لا صدقه و ذى رحم محتاجالا من قبيل قولهم:«لا جماعه فى 
النافله»على أحد الوجهين بحيث يعلم أنه لا مانع من صيحه الصلاه إلا وصف الاستحباب مع اشتغال الذمّه بالواجب. 


فالمقام يشبه باب التزاحمءبل هو من شؤونه»فكان الأهمٌ يمنع عن إتيان ما هو دونه فى تأكد الطلب قبله»و على هذا فالصلاه 
راجحه من حيث هىءو من حيث جميع خصوصتاتها الفرديّه»و لا مانع منه إلا حكم الشارع باستحبابه. 
إذأ فت هذا فقول: 


إن النذر لا يتعلق بالنافله مع فرض استحبابه اذى كان سببا لمرجوحيتهماءبل يتعّق بموضوع الاستحبابءو هو النافله الى لو لا 
النذر لكان مستحباءو لا يعقل تعلقه بالنافله مع وصف الاستحباب لتضادٌ الأحكامءو لو فرض قصد الناذر ذلكك لكان النذر باطلا 


م 


ص 2/4 


أصلهلاستحالتهءو حينئذ فلا قصور من ناحيه الموضوعءو الاستحباب اذى كان ينشأ منه المرجوحته مرتفع بنفس النذرءإذ لا 
يعقل بقاؤه مع الوجوب.و لم يكن داخلا-فى موضوع النذر ليتوف الموضوع على الحكمءو لا يتوقف الوجوب على زوال 
الاستحباب؛ لعدم توف وجود الضدّ على عدم ضدّه-كما تقرّر فى محلمه-و إيجاب الشارع المستحبات بالنذر يشبه 
النسخ.فلنفرضه للتوضيح نسخا و نقول: 


إن الشارع لو لاحظ رجحان أمر و حكم عليه بالاستحباب.و كان قد أمر بتأخير المستحات عن الواجبات ثم لاحظ ذلك 
الرجحان بعينه فنسخ الاستحباب وحكم عليه بالوجوب.فهل ترى الاستحباب اذى اتضك به الموضوع سابقا مانعا عن تقديمه 
على بقيِه الواجبات؟أو ترى أن المرجوحيه التى كان منشؤها الاستحباب مانعا للشارع عن إيجابه قبل غيره؟لعدم معقوليّه إيجاب 


الشارع للمرجوح. 


و من هذا الباب ما لو فرض أن السلطان منع رعاياه عن المستحتاتءو هدّد فاعلها بالقتل»و أذن لهم فى فعل الواجبات فقطءو لا 
إشكال حينئذ فى حرمه جميع المستحات, لانطباق عنوان الضرر عليهاءو لكن لما كان منشأ الضرر-أعنى المرجوحبه-هو 
الاستحبابءو بالنذر يرتفع ذلكك لا إشكال فى صححه النذرءو لا يظنّ بأحد الالتزام بعدم انعقاده.و ليس الوجه إلا ما عرفت من أن 
الموضوع هو متعلّق الاستحباب لا المستحبّءو لما كانت المرجوحته ناشئه من الاستحبابءو هو غير قابل للبقاء مع الوجوب لا 
يبقى مانع من صحّه النذرءو لهذا يصمح لنا أن نقول:إنَ مورد النهى و النذر متغايرانءو النذر لم يقع على موضوع منهيّ عنه 
أصلاءو إِنْ المرجوح ليس بمنذورءو المنذور لم يكن مرجوحا أصلاء فليتأمل. 


و بالجمله»موضوع النافله يعر ضه حكمان:الوجوب مع النذرء»و الاستحباب بدونهيعو قدل دل الدليل على اشتراطها بفراغ الذمّه عن 


الواجب فى صوره استحبابها خاصًهءو الاختلاف فى الشرائط باختلاف الحكم غير عزيز. 
و هذا ما سمح به الخاطر فى حل هذا الإشكالءو بعد تحريره تأمّلنا كلام الشيخ قدّس سرّه 


5/٠: ص‎ 


فوجدناه قابلا للحمل عليه.فإن تم و سلم من الفساد فسرورنا بحل الإشكال لا يزيد على سرورنا بفهم كلام الشيخ و بيان مراده 
بعد مااس: ستصعبه جماعه من أفاضل العصرءحتى أن بعض العلماء تجاوز الحدّ و زعم أنّه لا معنى له أصلا نعمءلا نعرف وجها 
لتخصيصه بصوره الإطلاق.مع أن هذا الوجه لو تم لدلّ على صتحته حتّى فى صوره التقييد. 


هذاءو قد عرفت توقف إمكان حل الإشكال على أن يستفاد من النهى عن التطوّع ما عرفتءو لقائل أن يمنع إمكانه أوَلا بن 
مرجوحيّه عنوان المستحبٌ مطلقا فى بعض الأوقات غير معقول إلآ أن يرجع إلى وجود مفسده فى موضوعه فى وقت خاصٌ أو 
لمكلّف كذلككءو أن يمنع كون ذلكك مفادٌ الأدله ثانيا. 

و الجواب عن الأوّل لا يصعب على المتأمّلءو الثانى موكول إلى فهم الناظر بعد مراجعه الأدلّه. 

هذاءو أمَا ما تقدّم نقله عن شيخنا الفقيه قدّس سرّه من اشتراط تمكن الناذر من ايقاعها فى الوقت الى نذره فارغا ذمّته عمًا 
تجب عليه من الفوائت فالوجه فيه واضح من ممانعه فعلته الأمر بها عن النافله الّتى فرض مزاحمتها لها. 

و لكن لا يخفى أن ذلكك لا يمنع من صعّعه النذر بعد فرض قابليّه الموضوع الْمذى عرفت أنّها مفروض المقام؛و قد عرفت أن 
المقام يشبه باب التزاحمءبل هو من شؤونه»و قواعد الصناعه لا تأبى من صححه نذر المهم حتّى مع مزاحمه الأهم.فيحصل الوفاء به 
فى صوره ترك الأهءو الحنث فى صوره تركهما معاءبل لا يبعد وجوبه مطلقا لو فرض صيرورته بالنذر أهمّ من كلا 
المتزاحمينءو التخبير بينهما مع فرض الساوقءى للاييعن فى الضو رقن إمكان لدو" الدائ قرطي أنه الأهم مطلقاءفيعود فيه الكلام. 

و بالجملهءلا مانع عن نذر كل عباده فى وقت كل عباده إلا أن ينبت عدم قابليه الموضوع-كنذر الصوم فى شهر رمضان-أو يمنع 
منه مانع آخرءو كذلكك غير النذرءإلا أن يدّعى لزوم الأمر الفعلى فى النذرءو هو ممنوع. 

و تحقيق المقام يحتاج إلى تأمّل تامّ»و تتع مظانّه و كلجاك الأممهاتهو ها ذكرناه أنموذج كاف فى ما قصدنا بيانه هناءو الله 


العالم. 


5/١: ص‎ 


ثمٌ إِنْه لا فرق بين النذر فى ما عرفت و بين سائر الأسباب الموجبه للنوافل»كالعهد و اليمينءو أمر السييد و الوالد»لاشتراط الجميع 


ولا يخفى أن الإشكال يختصّ بما هو تطوّع بالذاتءفلا إشكال فى الواجباتءو إن كان وجوبها بالعارض كالإجاره و نحوهاءو 
فى مثل الصلاه المعاده لمن اشتغلت ذمّته بالفوائت» و القضاء عن المت إذا لم يكن واجبا على القاضى و جهان لعل أقواهما 
اللشر اذ 


ولا إشكال فى جواز الرواتب اليوميّه فى أوقات الفرائض أداء»و فى جوازها قضاءء أو عدمها مطلقاء أو التفصيل بين المماثله و 
غيرها-فيجوز قضاء نافله الظهر الفائته فى وقت نافله الظهر»دون نافله الصبح مثلا-أو التفصيل بين الوقت المشتركك بينهما و بين 


غيره وجوه. 
المبحث الثالث:فى الأحكام 


(إذااخضل للمكلق)بعد دتعول الوق ت(أحذد الأعذان المائعة من )أض] (التكليق بالضللاه كالجتون و الخيض و الاغساء دون 
المانعه من تنيجز التكليف كالنسيان و نحوه و قد مضى من الوقت مقدار فعل تمام)أقلٌ أفراد(صلاه المختار له)من غير جهه ضيق 
الوقتءلا المضطرٌ إن كان مختارا( بحسب حاله فى ذلك الوقت من الحضر و السفر)و منه مواضع التخيير فى وجه(و غيرهما)ممًا 
يختلف به مقدار زمان الصلاه(وجب عليه) إيقاع الصلاه فى ذلكك المقدارءو لم يجز له التأخير إن علم بطروٌ العذر بعده»بل و لو 
ظَنّ فى وجهءو إن لم يعلم أو علم و لم يفعل فعليه(القضاء)إن استمرٌ عدم العذر فى جميع ذلكك المقدار بلا خلاف و لا إشكالء.. 


و الوجه فيه واضح كالمراد من العباره»و مع ذلك تكلف بعض العلماء فى تفسيرهاء و صنع بها ما يوجب زقّه الناظر لحالها حيث 
جعل لفظ المختار صفه للصلاهءو زعم أن معنى العباره الصلاه الّمَى اختارها الشارع لهءو حكم عليها بالغلط فى 
موصعين :أحدهما:تركك إدخال اللام على الصلاه الموصوفه»و ثانيهما:تركك التاء فين الصفه. 


و اعتذر عمًا صنعه بعذرين غير موجهين: أحدهما:عدم الدليل على التقييد بصلاه المختار 


ص المع 


و ستعرف ما فيه-و ثانيهما :أنه مخالف لما فى الجواهر.و لا يخفى ما فيه على من راجعهءو كان الأولى ملاحظه عبارته فى باب 
الحيض من هذا الكتاب الَّتتى هى صريحه فى ما فسّرناها به (0. 


وما أوقع هذا الشارح فى ما وقع فيه إلا لفظ«له»بعد لفظ«المختار»الّذى أوجب سماجه العباره»و تعقيدها من غير احتياج إليهاءو لو 
تركه كما فعله فى باب القضاء من هذا الكتاب لكان أحسن. 


و بالجمله.مختار الماتن أنه يجب القضاء على من مضى له من أوّل الوقت مقدار يصحُ أن يؤمر فيه بالصلاه الّتى كانت واجبه 
عليه لو لا ضيق الوقت بأن يسع فعل تمام تلكك الصلاه مع تحصيل مقدّماتها الغير الحاصله. 


(و إلآ لم يجب عليه)مطلقا(على الأصحٌ درو غير 3و3) بيو الجر و القد انط وى لاق لسر لابين التمكو سر التنظر العامة 
الصلاه كالركعتين من المغرب(و عدمه) كما نقل عن المرتضى و غيره (5). 


و مستنده روابه أن الورد 0)»و هى غير نقتبّه السندءو غير واضحه الدلاله»محتمله لوجوه كثيره»و هى مع ذلك مختصّه بالحيض 
فلا تع سائر الأعذارءو خلاف السيد أيضا محتمل للاختصاص بالحيض أيضا كما قيل. 


(ولا فى الشرائط(بين التمكن من الطهاره خاصّه دون باقى الشرائط و عدمه) على الأصيح أيضاءو فى قباله قولان متقابلان: 


ص ور 


))١( -١‏ قال فى الفصل الثامن(أحكام الحاغن )الوحاضيت ند أن مقن :من الوقخدمقددان أقل أفراد ها غلبيامن الصلاة مق 
الإتمام و القصر و لو فى موضع التخيير»و السرعه و البطؤءو الصححه و المرض و نحو ذلككءو مقدار ما هى مكلفه به من الشرائط 
من وضوء أو غسل أو تيمم و غير ذلكك من باقى الشرائط و لم تكن قد حصلت وجب عليها القضاء. 

-١‏ (7)) مدارك الاحكام 7:41 قال:و حكى عن ظاهر المرتضى و ابن بابويه و ابن الجنيد اعتبار خلوٌ أوّل الوقت من العذر 
بمقدار أكثر الصلاه. 

*- (*) وسائل الشيعه ١:8٠‏ الباب(58)من أبواب الحيض ح ". 


الأوّل:للفاضل فى النهايه-على ما نقل-و هو كفايه مضي مقدار الصلاه دون الطهاره لإمكان تقديمها على الوقت إلا للمستحاضه 


والمتيمم .)١(‏ 
و الماتن فى كتابه نفى الريب عن ضعفه معلّلا بأنّ الطهاره لكل صلاه موقّته بوقتهاءو لا يعارضه إمكان كونه قد تطهّر لغيرها (5). 


قلت:مثل هذا لا يكاد يخفى على مثل الفاضل قدّس سرّه.و الظاهر أَنْ نظره إلى كفايه ذلك فى صدق الفوت الّذى هو موضوع 
القضاءءو هو لا يتوقف على وجوب الأداءءو إِنّما يتوقف على إمكانه»و هو حاصل بما ذكره؛ءو هو قوىٌ جدًا كما ستعرف. 


و على هذا فإيراد الماتن بمعزل عن كلامه.نعم لا خصوصيه للطهاره فى ذلككءبل الساتر و نحوه كذلك.فلعلّه ذكر الطهاره من 
باب المثال»و لا يحضرنى كلامه. 


و ظاهر كلام الشيخ قدّس سرّه نسبه ذلكك إليه فى جميع الشرائط.و على هذا فلا تقابل بين هذا القول و القول الثانى و هو اعتبار 
الطهاره خاصّه دون غيرها من الشرائط الّتى تسقط حال الضرورهءذهب إليه الفاضل الإصفهانى فى المناهج السويّه (5)ءو لعله 
ظاهر من اقتصر على ذكر الطهاره بين الشروط كالفاضلين و غيرهما. 


و الوجه فيه ما فى الكتاب المذكور و فى كتاب الطهاره للشيخءو ملخصه: 


إِنَّ المفروض اختصاص تلكك الشرائط بصوره التمكن.و سقوطها للعذو الذ من أفراده عق الوقعوو ليذ معي الصالاه بدونها 
على من ارتفع عنه العذر آخر الوقت ولا يتمكن من الساتر و نحوه»و كذلكك من علم أوّل الوقت بطروٌ المانع له بعد زمان لا 
يسع إل نفس الصلاه و الشرائط المطلقه.فإذا أخرها و الحال هذه أثم و عليه القضاءء و لا فرق بين ما لو علم بذلكك أو فاجاه 
المانع غفلهءبل مفاجاته كاشفه عن كونه مأمورا 


ص مع 


))١(-١‏ نهايه الإحكام لضفل 
-١‏ (5؟)) جواهر الكلام .5:51٠١‏ 
- (*2) «المناهج السوّيه فى شرح الروضه البهته فى شرح اللمعه الدمشقتتِه؛للفاضل الهندى المولى بهاء الدين محمد بن تاج 
الدين حسن بن محم ل الإصفهانى رج منه شرح كتاب الطهاره مزجا...و كتاب الصلاه فصلا...و الزكاه والخمس و الصوم 
ختمه بالحج.الذريعه:68/77". 


فى الواقع بالصلاه الخاليه عنهاءفيجب القضاء كما فى سائر الموارد (1)»انتهى. 


و هذا الوجه قوىّ جدّاءو لهذا قال الشيخ فى حاشيه المقام::إِنْ الأحوط القضاء مع كونه متطهّرا جامعا للشرائط عند الزوال و طروٌ 
العذر بعد مضي مقدار الفعل الواجب فى حقّهء سواء كان صلاه المختار أو غيرها». 


و قد خفى المراد من هذه الحاشيه على جماعه حتّى أن بعض الأعلام زعم انّحادها معنى مع عباره المتن اولىءو لهذا تعب من 
تعبير الشيخ بالاحتياط مع كونه القدر المتيقّن من وجوب القضاءءو قد نشأ الإشكال من حملهم الشرائط المذكوره فى كلامه على 
شرائط الصلاه»و هذا خطاءءبل مراده منها شرائط التكليف.و التقييد بكونه متطهّرا لما عرفت من خصوصيه الطهاره بين الشرائط. 


وفى العباره قصور كما لا يخفىءو كان الأولى أن يلحق بآخرها«أو مضىّ ذلك المقدار مع مقدار الطهاره الواجبه فى حقّه إن لم 
يكن متطهمّراكما أنّه لو بدّل قوله«عند الزوال)بقوله «أوّل الوقت؛لكان أحسنء.و الأمر فيه سهل. 


ثم إن الشيخ قدّس سرّه اختار ما ذكره الماتنءو أورد على الوجه المذكور بوجهين: 
أحدهما:أنّه لا نسلم تنيجز التكليف و حدوثه بمجرّد القدره على الفعل الاضطرارىءإِنّما المسلّم كونها كافيه فى بقاء التكليف. 


و ثانيهما:أنّه لا يلزم من وجوب الفعل الخالى عن الشرائط الاختياريّه عليه إذا علم بطروٌ المانع وجوب قضاء الصلاه عليه لو 
تركهاءلأنٌ الواجب مع فوت الفعل الاضطرارى تدارك الفعل الاختيارى اذى فات من غير بدلكلا تداركك بدله الاضطرارى 
اذى أمر به فعلاءفإذا فرض استناد فوت الاختيارى إلى الحيض مع كون المفروض عدم وجوب تدارك ما فات لأجل الحيض 
فلا مقنض آخر للقضاء (5),انتهى. 


و مراده ما ذكره فى الوجه الأوّل واضحءو إن كان فيه من المناقشه ما لا يخفى على المتأمّلءو لهذا أمر بالتأمل و لو تم هذا 


ص :6 


))١( -١‏ كتاب الطهاره:581. 
؟- (5)) كتاب الطهاره:587. 


الأوّل:عدم وجوب الأداء أيضا مع العلم بطروٌ المانع بعده. 
و ثانيهما:عدم وجوب الأداء لو فرض عدم التمكن من تلكك الشرائط فى جميع الوقت. 
وأما المراد من الوح الفا فل كلو عن خفاى و لغل توضيحه أن :خناكه بلا + 


اكسارك واه لأ تقب الالنناذ فويتينا ال الحشرئو اقنطاركة رهن : لذد تقمين طلقا مع فى سائن الموا ردكلا هن كافك 
فريضته صلاه اضطراريّه فلم يصلها إلى أن خرج الوقت يجب عليه القضاءءو المقضيه هى الاختياريّه الفائته. 


و الفرق بين المقام و هذه الصوره هو ما عرفت من استناد الفوت فى المقام إلى الحيض الّذى دل الدليل على عدم وجوب قضاء 
ما فات بسبيه»بخلاف تلكك الصوره. 

هذاءو فيه مجال للتأمّل»و من المستبعد جدًا وجوب الأداء و عدم وجوب القضاءءو قد أحسن الشيخ الأستاذ-دام كلصوي كف 
على أُوّل هذه الحاشيه:«بل الأقوى). 

ثم إِنّ هذه الاحتياط يجرى فى ما لم يكن المكلّف متطهراءو لم يسع الوقت إلا التيقم و صلاه غير المختار»و قد ننه الشيخ على 
ذلكك فى حاشيته على المسأله الآتيه»و المقام أولن بذلك نبهيلأنه فنن وردات :فى المسأله الآثيه روانات يمكن أن سعقاد منها 
عدم وجوب القضاء إذا تمكنت الحائض من الصلاه مع التييقم آخر الوقت و لم تفعلءبخلادف المقامءو لهذا فصل بينهما فى 
المناهج السويّه فقال: 


«ينبغى أن لا يشترط إلآ انساع الوقت للصلاه و التيممءإلا أن النص عارض ذلكك بالنسبه إلى آخر الوقتءو هى روايه عبيد بن 
زرارهءو روايه الحلبى الآ-تيتينءو أمّا أَوّل الوقت فلم يرد فيه ما يدل على ذلكك.بل عموم الأخبار الآمره بقضاء ما أدركك وقتها 
يقتضى القضاء ولولم تدركك مقدار الطهاره المائبه»»انتهى. 


و لعل الشيخ اكتفى بما ذكره فى الحاشيه الآتيه لمكان هذه الأولويّه.فتأمل. 


ثم إن كلامه قدّس سرّه فى كتاب الطهاره و كلام صاحب المناهج مقصوران على بيان حال الشروطءو لا خصوصيه لهاءفيجرى 
الكلام فى الأجزاء الّتى تسقط للعذر كالسوره و نحوهاءو إطلاق عباره الحاشيه تشملها أيضا. 


هذادق لتحت فين الرؤاباتك الزازدة قن اخصومن الحفن تطلب م محلة من هذا 


ص ١ن‏ 


الشرح و ما بقى من الكلا-م فى هذه المسأله يأتى-إن شاء الله-فى باب قضاء الصلاه عند تعرّض الماتن لهاءلأنَ هذه المسأله 
اننيب تذلكق الات هوينات البو تنكو الى كان كاسي هنذا الات يان شال الأداعو قن ركه العا و كدو حال القضاء في 
مواضع ثلاثه من هذا الكتاب»و التكلم على حاشيه الشيخ قدس مده الحأنا إلى الععناضن للكفدو إلآ فالمباسن ماعرفة» 


هذاءو الحال فى ارتفاع العذر فى أثناء الوقت كالحال فى ارتفاعه فى أوّله. 


(و لو ارتفع العذر)آخر الوقت(و قد أدركك مقدار ركعه كذلكك)أى بحسب حاله تامّه الأجزاء و الشرائط(وجب)فعل الصلاه-لأنٌ 
من أدركك ركعه من الوقت فقد أدركك الوقت كله-على المشهورءبل نقل عليه الأجماع. 


و المستند فيه ما روى عن الأصبغ بن نباته عن أمير المؤمنين عليه السّلام قال:«من أدرك من الغداه ركعه قبل طلوع الشمس فقد 
أدرك الغداه تامّه» .)١(‏ 


و مونّق عمّار:«فإن صلى ركعه من الغداه ثم طلعت الشمس فليتت الصلاه و قد جازت صلاته»و إن طلعت الشمس قبل أن يصلَى 
ركعه فليقطم الصلاه ولا يصل حتّى تطلع الشمسر ويذهت تتساعيا) 1ل 
وشاووف عق القت على اللهاغليةو الدمن أنمن أدركك ركعه[من الصلاه |فقد أدركك الصلاه). 


نلك الرواه الأكين لمك هو طرق أصحابنا-كما اعترف به الفاضل ()و غيره-نعم تكرّر نقلها فى كتب العامّهءو قد رواها 
مسلم و البخارى بعدّه طرق جميعها عن أبى هريره عنه صلَى اللّه عليه و اله (8). 


و دلالتها على المطلوب غير ظاهرهءإذ من المحتمل قريبا أن يكون المراد دركك الجماعه بدركك ركعه مع الإمام»و فى بعض 


طرقها التصريح بذلك مثل ما رواه مسلم بأسناده عن 


ص 0006 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 5:117 الباب(0:)من أبواب المواقيت ح ؟. 
؟-(25)) وسائل الشيعه 5:111 الباب(0)من أبواب المواقيت ح ". 
*9- (07) منتهى المطلب .8:1١8‏ 


- (8)) صحيح مسلم ":1١©‏ و صحيح البخارى .1:58٠‏ 


أبى سلمه بن عبد الرحمنءعن أبى هريره:أنَ رسول الله صلى الله عليه و اله قال:«من أدركك ركعه مع الإمام فقد أدركك الصلاه) 
0 


ومانقل عن الشيخ من أنه-بعد نقل هذه الروايه فى بعض كتبه-قال:«و قد روى مثلها عن أثمّتنا عليه الس لام) (؟)فالظاهرءبل 
المعلوم أنه يريد بذلكك الروايتين السابقتين»و هما مختصّتان بصلاه الصبحءفإثبات الحكم فى جميع الصلوات كما ترى. 


و الحال فى هذه المسأله كالحال فى سائر المسائل المشهوره الّتى لا يتم الدليل عليها إلا بالشهره و الجبر يها. 


بل الحكم فى صلاه الغداه لا يخلو أيضا عن تأمّلءإذ الروايه الاولى و إن كانت دلالتها لا بأس بها لكن سندها ضعيف جدّاءو 
الكاتهق إن كان رواها سعد بن عبد :الله سلس قات التطلحه و لكان الاعدل الأعلن عراق الفتاادو مشفيا فقطممن غير 
تعرّض لكونها فى الوقت أو فى غيره.و الظاهر من ذيلها كونها مسوقه لبيان حكم الصلاه من حيث وقوع بعضها فى الوقت 
المكروهءو التفصيل بين الركعه و ما دونها فى القطع و عدمه لأجل ذلكك. فهى أجنبه عن المقامءبل لا تدل على جواز الصلاه إذا 
علم بوقوع ما زاد على الركعه بعد طلوع الشمسءفضلا عن وجوبها الذى هو المدّعى. 


ثم إن ما تضمّنته هذه الروايات على ما فهموا منها يمكن أن يكون بتصرّف الشارع فى الوقتءو جعله أوسع من الوقت الأصلى 
بمقدار يسع الباقى»و يمكن أن يكون باكتفائه بوقوع مقدار ركعه فى الوقت عن وقوع الجميع فيه. 


و سمت من السّد العلامه الإمام محمّد الباقر حيجه الإسلام ()تقريبا حسنا للوجه الثانى» 


ص اع 


.8:1١5 صحيح مسلم‎ ))1(-١ 

7- (7) قال فى الخلاف:لما روى عن التبى صَلى الله عليه و اله أنه قال:من أدركك ركعه من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد 
أدرك ركعه من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر.و كذلكك روى عن أثمتنا.الخلاف 71/1-1:717/7. 

*- () هو السئد محمّد باقر المعروف بالحيجه ابن أبى القاسم بن الآغا حسن بن السد المجاهد الطباطبائى الحائرى عالم فقيه و 
بتكم بارع و أديب كامل.ولد فى النجف الأشرف 8 شعبان(177)و أخذ العلم عن الفطاحل و الحجج كوالده السيد أبى القاسم 
و الفاضل الأردكانى و الميرزا حبيب الله الرشتى و غيرهم و انتهت إليه الرياسه فى 


وهو أن المقام أحد أفراد قاعده الميسور و لكن لما كان المقدار الميسور الذى يكتفى به عن الكل مختلفا باختلاف الأشياءءو ما 
يعرف المكلفون جهات صلاحه يمكنهم معرفه الميسور منه دون ما ليس كذلككءو لما كانت الصلاه من قبيل الثانى بن الشارع 
فده الأخيان مقدان المسون تعيادي ان الركعه الواحده الواقعه فى الوقت تقوم بشطر صالح من مصالح الوقتء انتهى. 


(و)من الظاهر أنّه على الوجه الأوّل(يكون مؤدّيا)لجميع الصلاه(لا قاضيا و لا ملفُقا)ءو على الثانى يمكن القول بكلّ من الأداء و 
التلفيقءبل القول بأنْ الباقى ليس بأداء و لا بقضاءءو التقفريب فى الأوّلين لا يخفى على المتأمّلءو فى الثالث أن الأداء و القضاء من 
قبيل تقابل العدم و الملكه.فلا يتحقق إلا فى الموقتاتءو بعد رفع الشرطيه فى باقى الركعات لا يكون أداء و لا قضاء. 


و أمّا القول بكونه قضاء فلا يمكن تخريجه على أحد الوجهين المتقدّمينءبل لا وجه له إل عدم العمل هذه الأخبان كمااهو 
مقتضى دليله المنقول عنهءو هو أن خروج البعض يستلزم خروج الكل»فدعوى الإجماع على هذا الحكم حنّى من السيد لا يتم 


أبدا. 


و دعوى الماتن فى كتابه القطع بعدم جريان جميع أحكام القضاء عليه عدا التته عنده (1)إن تمت فلا ينافى كونه قضاءءإذ من 
الممكن إيجاب القضاء فوراءو لزوم تقديمه على سائر الفوائتءو نحو ذلكك. 


و من المحتمل القريب جدًا أن يكون الوجه فى كلام الستيد عدم اعتداده بالأخبار العامّه 


ص 6 


-١‏ ()) كربلا كأعلام أسرته فكان هناك مرجعا للقضاء و التدريس و الفتيا و غيرها و كان دائم المذاكرهءدقيق النظر.خصيب 
الفكر.مشتغلا بالعلم دائماءمكدٍ! على التدريس و التصنيف و التأليف.له...«الشهاب الثاقب/أو «السهم الثاقب)فى ردّ ابن 
الآلوسى»مطبوع متداول و أراجيز و منظومات كثيره منها«مصباح الظلام فى اصول الدين و علم الكلاماو هى منظومه بديعه حوت 
ينان اصول الديى والجذسي على طريقة الأطامية بالبرافين الناطى و الكدله القاطعةو أشارنقها إلى بطلاو مات اذاهب 
فسادها و ختمها بالنصائح و الأخلاق.طبعت فى مطبعه العرفان بصيدا(181)...توفى فى كربلا فى الأحد(١١)رجب(171).نقباء‏ 
البشر 19-1:198. (1)) جواهر الكلام /10:/. 


العاصدوو كذلكك الك الأول «لممعقةوى قوننه من مرق عقنانالسعتى الذف سبقت إليه الإشارهءمع قطع النظر عا ذكرناه أخيرا من 
عدم دلالته أيضا على وجوب إيقاع الصلاه فيهءبل غايه ما دل عليه أنه لو دخل فى الصلاه و لو جاهلا بضيق الوقت ثم صادف 
طلوع الشمس فى الأثناء يلزمه القطع قبل إتمام الركعهبخلاف ما بعده. 

ثم إن المتيقّن من هذه الأخبار كونها فى مقام الاكتفاء بالركعه الواحده فى مقام الإمتثال من المكلف بالصلاهءلا كونها فى مقام 
جعل التكليف لمن لم يكن مكلفا بهءفيشكل إثبات وجوب الصلاه بها على الغلادم الى يبلغ قبل آخر الوقت بمقدار ركعه 
واحدهءو الحائض التى تطهّر كذلككءإذ الأمر الاولى بالصلاه لا يشملهما قطعاءلقبح التكليف بفعل لا يسعه الوقت. 


و هذه الأخبار لا-ظهور لها إل فى الاكتفاء بالركعه الواحده عن المكليف بالصلاه فى الوقتءو لا يظهر منها جعل حكم 
ابتدائيّ»بل هى ناظره إلى الوقت الأصليّءو بيان حكم من أدركك ركعه من وقته الى وجب عليه إيقاع الفعل فيهءلا من أدركك 
شيئا من وقت تكليف غيره. 

و جعل الحكم على نحو يشمل الأمرين معا و إن كان ممكنا لكن إثباته بهذه الأخبار لا يخلو عن تأمّل. 


و لأحد أعلام العصر (1)-أدام الله ظلّه و بقائه»و رزقنا التشرّف بلقائه-حاشيه فى مبحث صلاه الآيات على قول الماتن:«و يدركك 
وقت الفرض بإدراك ركعهالعل الوجه فيها ما ذكرناه»و هى قوله::إن كان ذلك بعد استقرار الوجوب بإدراكك تمام الصلاه فى 


الوقت مع تحمّق سائر شرائط الوجوب'. 

و إن كان الوجه فيه ما ذكرناه فكان من اللازم بيانه هنا و فى مبحث الحيضءو الّتى رأينا من النسخ المزيّنه بغوالى لثالى حواشيه 
خاليه عن ذلك فى المقامينءو الفرق بين المقام و صلاه الآيات لا يحضرنى الآن وجه لهءو لعلنا نعيد الكلام عليها فى محلّه إن 
شاء الله تعالى.. 


ص ::584 


1( 1)) الظاهر آله العلكنه الفقية البيرة] فحتو تق الكيرازى ريتيه الل 


بقى فى المقام شىءءو هو أن الظاهر منهم المصرّح فى كلام بعضهم عدم جواز تأخير الصلاه اختيارا إلى بقاء مقدار الركعه»و 
الوجه فيه لا يخلو عن خفاءءو لعلهم استفادوا ذلكك من التعبير بالادراكك و نحو ذلكث.فلا بد من التأمّل و المراجعه. 


هذا تمام الكلام فى وجوب أداء الصلاه إن أدرك ركعهءو يجب القضاء بعدم الأداد يدق إلكازاى إن لا]يمكن الأداء لعدم سعه 
الوقت لا أصلا و لا تنزيلا(لم يجب)القضاء(على الأقوى). 


وقد نفى عن ذلك الريب فى كتابه من غير أن يبن له وجها إلا مفهوم«من أدركك» (١)الذى‏ هو بعيد عن عدم القضاء بمراحل. 
وقد ذكر فى مبحث الحيض أنّ الأحوط لها قضاء الصبح إذا طهرت قبل طلوع الشمس مطلقا (5). 


وامال التق قن المعقير إلى وعتورت الفيتلاه علن الحائقن بمجرّد تمكنها من الطهاره و الشروع فيهاءلظواهر عدّه من الأخبار 
المذكوره مع الكلام عليها فى مبحث الحيض. 


رحا الكرعن جبيع اكد يك جل النقيم بما ستعرف فى بابه من أن موضوعه الفوث الى يصدق مع عدم التمكن 
من الفعل أصلاءفضلا عن التمكن من بعضهءو لا يتخلص من هذا الإشكال إل أن يتم ما تقدّم نقله عن الشيخ قدّس سرّه من أنَّ 
الفوت فى المقام و أمثاله مستند إلى الأعذار التى دل الدليل على عدم القضاء إذا كان الفوت مستندا إليها. 


وقد ورد فى الحائض الّتى تطهر آخر الوقت ما يستفاد منه عدم وجوب القضاء عليها إن لم يسع الوقت للطهاره و الصلاه 50)و 
فيه كلام مذكور فى محلهءو على تقدير تمامئته فالتعى من الحيض الّذى هو مورد النص إلى غيره لا يخلو عن إشكالءو تحقيق 
المقام محله مبحث القضاء و الله أعلم. 


000 


.":110 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
.":518 (5؟)) جواهر الكلام‎ -١ 
.١ الباب الباب(59)من أبواب الحيض ح‎ 1:2١ وسائل الشيعه‎ ))( -* 


(من غير فرق بين الفرائض)الصبح و غيره-كما عن النهايه- (1)(و لا بين الطهاره و غيرها من الشرائط) كما تقدّم فى المسأله 
السابقه»سوى أنّ ما تقدّم عن الفاضل من عدم الاعتداد بمقدار الطهاره لا يجرى هناءلعدم تمكن سبقها هنا كما لا يخفى. 


وللشيخ قدّس سدّه حاشيه هى قوله:«لو أدركك الطهاره دون سائر الشرائط بل الطهاره الترابيه فلا ينبغى تركك الاحتياط».و قد 
تقدّم الوجه فيها و أن المسأله السابقه أولى بالاحتياط فى الطهاره الترابيه. 


(و المراد بالركعه فى كل مقام علّق الحكم عليها القيام المشتمل على القرائه و الركوع و السجود كملاءفتنتهى حينئذ برفع الرأس 
من السجده الأخيره على الأصيّح)و الكلام على هذه المسأله و بيان الأقوال فيها يأتى-إن شاء الله-فى مبحث أحكام الخلل. 


و للشيخ قدّس سرّه حاشيه فى المقام»و هى قوله:«الا كتفاء هنا باتمام الذكر فى السجده الأخيره له يخلو عن قوٌه). 


و فيها نتكته لطيفه»و هى أنّه قدّس سرّه جعل الاكتفاء بما ذكره هو الأقوى فى هذه المسأله خاصّه دون سائر الموارد»و لهذا ذكر 
فى مسأله إحراز الاوليين ما يرجع إلى الاحتياط بالجمع بين هذا القول و غيره. 


و الوجه فى الفرق أنّ الحكم فى المقام معلّق على التمكن من مقدار الركعهءو هو حاصل بالتمكن من أقل أفراده الى يحصل 
باتمام الذكر و إن قلنا بأنّ الركعه باقيه ما لم يتحمّق رفع الرأس عنهاءو الحكم هناك معلق على تمامئتهاءو لم يظهر عنده أن 
تماميّه الركعه هل تكون بتمام الذكر أو بغيره. 


فمثال المقام ما لوقيل:#نجب العشى مثلا لمن تمكن متهاو لا إشكال فى وجوبه بالتمكن من أقل أفراذه. 


و مثال غيره ما لو قيل:«يحرم الكلام عند المشى'؛و لا إشكال فى بقاء الحرمه ما بقى الفرد و لم يتم بقطع المشىءطال الفرد أو 
قصر. 


ص حاورا 


.1:579 قال فى النهايه:و يلزمها قضاء الفجر إذا طهرت قبل طلوع الشمس على كل حال:النهايه و نكتها‎ ))1(-١ 


و بهذا يظهر ما فى كلام الماتن من تعميمه ما ذكره إلى كل مورد علق الحكم فيه على تمام الركعه. 


ولا يجوز الصلاه قبل الوقت مطلقا عند أصحابنا أجمعءو عند جمهور العاه(و)لا الدخول فيها مع الشكك فيهءبل (يعتبر العلم لغير 
ذوى الأعذار)الذين لا يمكنهم العلم (بالوقت)بغير التأخير(فى الدخول بالصلاء)لا يعلم فيه مخالف-كما فى المداركك- (1١)و‏ 
ربّما استظهر من الشيخين فى المقنعه و النهايه الخلاف ().و كلامهما غير صريحءبل و لا ظاهر فى ذلكك. 


نعم»ذهب إلى كفايه الظنّ لهم صاحب الحدائق ()و استدلٌ على ذلكك بعد روايه ابن رياح الآ-تيه بعدّه أخبار وارده فى 
الأذان» أكثرها بمعزل عن ححّبّه الأذان مطلقاءبل هى وارده لبيان امور اخر غير ناظره إلى حجتته»و إن لم يحصل منه العلم كما لا 
يخفى على من راجعهاءو أحسنها روايه القسرىءقال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:أخاف أن اصلَى الجمعه قبل أن تزول الشمس 
قال:«إِنّما ذلكك على المؤدّنين» (6). 


وهى على تقدير ظهورها مختصّه بالجمعه. 
و على تقدير تسليم دلا-له الجميع لا يثبت بها إلآ يمه الأ.ذان خاصّهءفيكون حاله حال سائر الإمارات الشرعيه كالبينه و 
نحوهاءفكيف جاز له التعدّى إلى مطلق الظنّ و لو حصل يسبب آخر؟ 


على أنّها معارضه بما هو أصرح منها كخبر على بن جعفرءعن أخيه عليه السّ.لام:الرجل يسمع الأذان فيصلَّى الفجر ولا يدرى 
أطلع الفجر أم لا؟غير أنه يظنّ لمكان الأذان أنه طلع فقال: 


«لا يجزيه حتى يعلم أنه طلع) (4). إلى غير ذلكك. 

(و الأقوى الاكتفاء باليبنه)كسائر الموارد(بل و خبر العدل)الواحدءبل الثقه و إن لم 
ض الاوع 

))١(-١‏ مدارككث الاحكام لضن 

؟-(7)) الحدائق الناظره 2:5908. 

*- (*)) راجع :الحدائق الناظره 2:192. 


*- (6)) وسائل الشيعه 4/ا:0 ح 8. 


ه- (0)) وسائل الشيعه 5:10 الباب(088)من أبواب المواقيت ح 6. 


يكن عدلا كما كان يقوله بعض مشايخنا(لكن الأحوط خلافهما). 


مرا الأخير فالاحتياط فيه حسنءبل الأقوى عدم الاكتفاء به كما فى حاشيه الشيخ قدّس سرّه و محل التفصيل فى ذلكك كتاب 
الطهاره. 


و أمَا البينه فلا أدرى ما الى دعاه إلى الاحتياط فيها بعد استقرار رأيه على حبجنتها فى سائر الموضوعاتءو عدم اقتصاره على 
عوازة الت فيان لا أعرك سخضوصعة ف الزقه ترب القرق عون غرووالل أفجقال لالس هن الأدرن السسويونة 
تكون الشهاده به حسّيّهءو فيه ما لا يخفى. 


و للستّد الخال الأستاذ (١)-دام‏ ظله-حاشيه على حاشيه الشيخ و هى قوله:«و الأحوط فى العدلين».و فيها-مضافا إلى ما عرفت-أَنّ 
الاحتياط فيها مذكور فى المتنءو تكرار ما فى المتن خلاف عادتهم فى الحواشى. 

هذاءو فى العناوين نسب عدم حبجته الببنه فى الوقت إلى شادً من الأصحاب (1)ءو لكن لم يبتين المخالفءو لا ذكر وجها 
لكلا-مهءو لعلمه فهم من الأخبار الناهيه عن الصلاه قبل العلم بالوقت و الآنمر بها بعد العلم أنّ العلم مأخوذ فيها على جهه 
الموضوعيّهءفليراجع. 

(ولآ يكنى الأذاذى إن كان معدل غارق الماع قعمن حال الأخبان العن النغزل بياعل حعمهو عارضتها ما عو أقرق 
منها و أصرح. 

ولا أدرى ما الى أعجب السيبد الأستاذ-دام ظله-منها حتّى كتب فى الحاشيه:إنّ الاكتفاء بأذان العدل العارف لا يخلو عن 
قوّهاعلى أنّ تلكك الأخبار خاليه عن القيدين الَدْين ذكرهماءإلا أن يستفاد الأنوّل من قوله عليه الشّ.لام:«صلٌ الجمعه بأذان 
هؤلاءءفإنّهم أشدّ [شىء ]مواظبه على الوقت» 010و نحوهءو يراد بالثانى الثقه فى مذهبه. 

ثم إن لازم من قال بحججته الأذان القول بكفايه إخبار من يكتفى بأذانه»إذ الأذان إِنّما 

ص :عاو 

1-(01) هو العلامة الفقيه آيه الله :اليلد اسماعيل الصدر ربحمه اللهد 


؟- (0) العناوين .5:28٠‏ 


*- (")) وسائل الشيعه 0:38 الباب()من أبواب الأذان و الإقامه ح .١‏ 


نفع لكففه عق اعتقاف التو ذن بدعول الوفقيو إعباره يذلكك أقرى :فى الدلآله تظعاءو من المستعيد جذا أؤ لا بيد على 
إخباره و لو تكرّر منه البيان»و حلف عليه بالغموس من الإيمانءو يعتمد عليه بمجرّد تلفّظه بالأذان. 


وعلى هذا يمكن الفرق بين المقام و سائر الموارد بالقول باعتبار خبر العدل الواحد فيه دون غيرهاءو هذا هو الوجه فى ما يظهر 
من الستيد الأستاذ من اعتباره هناءلعدم إمضائه الحاشيه المتقدّمه للشيخ قدّس سرّه دون سائر الموارد»كثبوت الطهاره و النجاسه به. 


و من هنا يتوه مؤاخذه على الماتن حيث قوّى اعتبار إخبار العدلءو أطلق القول بعدم اعتبار الأذان و لو كان عادلاءمع أن لفظ 
الإخبار لا خصوصبته له قطعاءو المعتبر اللفظ الكاشف عن اعتقادهءو الأذان كذلكك. 


و يتوجه مثله على شيخنا الفقيه قدّس سرّه حيث إِنّه يقول بحجِّيّه قول العدل فى مطلق الموضوعاتءو تبه على ذلكك فى حاشيه 
هناءو أمضى ما فى المتن من عدم اعتبار الأذان طلقاءفليتأمل. 


وقد صرّح فى المصباح بحبته الأذان إن كان من الثقه (()»فكان عليه بيان ذلكك فى الحاشيه. 


ل نه بناء على حمّعِيِه الأحذان بأىٌ وجه كان لا بدٌ أن يقد بما علم كونه أذان إعلالمءأمًا الإخبار فاختصاص مواردها بذلك 
ظاهرءو أمّا حيجيه إخبار الثقه فظاهر أن مع عدم إحراز ذلك لا يعلم موضوع الإخبارءبل ينبغى على الثانى أن يقد بما إذا كان 
إخباره مستندا إلى الحسٌ و ما يقرب منهءفلا اعتبار به حال الغيم و نحوه ممما يعلم أن شاوه لس مهنا إلبه إلا أن قال 
باعتباره من باب الرجوع إلى أهل الخبرهءفليتأمل. 

(و لا غيره من الأمارات.نعميكفى الظنّ من أينما حصل لذى العذر بعمى أو حبس أو نحوهما)من الأعذار الّتى تختصٌ ببعض 


دون بعض ,أو فى الغيم و نحوه)من الأعذار الّتى تعمٌم أهل البلد الواحد مثلا. 


ص :6 


.4:ل/٠ مصباح الفقيه‎ ))1(-١ 


و ما ذكره هو المشهور بين الأصحابءلروايه سماعه قال:سألته عن الصلاه باللّيل و النهار إذا لم يرى الشمس و القمر ولا 
النجوم؟قال:«اجتهد رأيكك و تعمّد القبله[جهدكك) .)١(‏ 


قالوا:و هذا يشمل الاجتهاد فى الوقت و القبله معا. 


و روايه أبى الصباح الكنانى قال:سألت أبا عبد الله عليه السّلام عن رجل صام ثم ظنّ أن الشمس قد غابت و فى السماء غيم 
فأفطرءثمٌ إِنْ السحاب انجلى فإذا الشمس لم تغب؟قال: 


«قد تم صومه و لا يقضيه) (1). 

قالوا:فإذا جاز التعويل على الظنْ فى الإفطار جاز التعويل عليه فى الصلاه.لعدم الفرق. 
و طعن فى المدارك فى سندهما (9). 

قلت:و دلالتهما أولى بالطعن.كما لا يخفى على المتأمّل. 


و صحيح زراره قال:قال أبو جعفر عليه السّلام:«وقت الكرت [ذاغاب القرفر قاذ را عد ذلكه وقد هليه أعدت الفناذههو 
مضى صومككءو تكفٌ عن الطعام إن كنت أصبت منه شيئا» (6). 


و فى المداركك المناقشه فى دلالتها باحتمال أن يراد بمضىّ الصوم فساده (2). 


قلت:الاستدلال بهذه الروايه عجيبءإذ ليس فيها ذكر للظنٌ أصلاءو لكنّ الإشكال عليه بما ذكر أعجبءإذ لا ريب أن هذه العباره 
و أمثالها من الكنايات المتعارفه عن الصبحه. كما فى ساثر الموارد. 


و أحسن منه دلاله صحيحته الآخر عنه عليه السّلام:ثتٌ إِنّه قال لرجل ظنّ أن الشمس قد 


ص :عوع 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 5:08 الباب(6)من أبواب القبله ح ؟. 

؟-(75)) وسائل الشيعه ٠١:17‏ الباب(١8)من‏ أبواب ما يمسكك عنه الصائم و وقت الامساكك ح 8. 
*-()) مداركك الاحكام 4 

ع- ()) وسائل الشيعه 5:17 الباب(12)من أبواب المواقيت ح .١7‏ 

ه-(0)) مداركك الاحكام لاخرة 


غابت فأفطرءثم أبصر الشمس بعد ذلكك.قال:«ليس عليه قضاء» .)١(‏ 


و استدلٌ على ذلكك أيضا بما دل على الاعتماد على صياح الديككءبدعوى أنه يحصل منه الظنَّ»و قتده بعضهم بما إذا عرف 
ذلك من عادته 70 أو لم يعرف منه خلافه. 


و بروايه طويله مشتمله على صلاه الكاظم عليه الشّلام بإخبار الغلا-م فى الحبس (")و نحو ذلكك ممّْرا لا يحصل به الاطمثنان 
التامٌ»و لذا قال الماتن: 


(مع أن الأفضل و الأحوط التأخير حتّى يعلم)ما لم يؤدٌ إلى خوف فوات الوقت. 


ثم إن أكثر النصوص كما سمعت مختصّه بما إذا كانت عله فى السماء»و ليس فيها ما يدل على الجواز إذا كان العذر من قبيل 
الحبس وكخوهة إل الريواية الأخيره»و هى سكدا ودلاله ف الغايه القصوى من الضعف.فالإحتياط فى الثانى أشدّءبل عدم الجواز 
فيه لا يخلو عن قَوٌه. 

نعمءلا بأس بإلحاق الموانع العامّه غير السماويّه بهماءكالدخان الَذى يعم جميع البلد.و نحوه كما فى شرح البغيه. 

(و لو)قطع بدخول الوقتءأو ظنّ به-فى مورد يعتبر الظىّ-فصلىء ثه(انكشف له الخطاء حتّى بان له سبق الصلاه تماما على الوقت 
استأنف)ءو إن بان له تأخره تماما عنه صحّ و يكون قضاء (5)و لو نوى الأسداءءبناء على عدم منافات ذلكك للصححهءو يبطل بناء 
على منافاته لهاءو قد مر بيان ذلكك سايبقا. 

(و إن كان قد انكشف له الخطأ و قد دخل عليه الوقت المذى تصح فيه الصلاه المتلبس بها و هو فى أثنائها و لو)كان فى 
حال(التسليم)بناء على كونه جزأ(لم يعد على الأقوى). 


ص :اع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ٠١:17‏ الباب(١8)من‏ أبواب ما يمسكك عنه الصائم و وقت الامساكك ح ؟. 
-١‏ (5؟)) جواهر الكلام 524:/. 

*- ()) وسائل الشيعه 5:18١‏ الباب(04)من أبواب المواقيت ح ؟. 

ع (06) تأمّل.منه. 


و الموصول الى فى كلامه لا ثمره فيه إلا توضيح واضحءو هو أن يكوة الوقت الذى دخل فى أثاء الصلاه يكون وقت تلكك 
الصلاه لا صلاه اخرى.نعم» أورثت تشويش العاية كما ترق 


و ما ذكر هو المشهور بين الأصحاب خلافا للسيّد المرتضىءو ابن الجنيدءو الفاضل فى المختلف فى أوّل كلامه (١).و‏ تبعهم غير 
واحد من المتأخرين. 

و استدلٌ الماتن على قول المشهور بقاعده الإجزاء المستفاده من الأمر بالعمل بالظنّء خرج منها الصوره الاولى بالإجماع (5). 
وفيه مالا يخفى على أن الإجزاء لو قيل به أمر عقلى فكيف يقبل التخصيص كذ ؛؟ فليتأمّل. 

و أعجب من ذلكك استدلاله بأصاله البرائه لو فرض ظهور الحال بعد الفراغ ().مع أن المقام من أظهر موارد قاعده الاشتغال»و 
مثل هذا لا ينبغى أن يخفى على مثله. 


و ينبغى أن يقال صونا لكلامه:إنٌ التمشكك بالأصل مبنيّ على الوجه الأوّلءفكأنّه يرى أن الأمر بالصلاه قد حصل امتثاله بامتثال 
الأ.مر الظاهرىءو الشكك إِنّما هو فى تجدّد أمر آخرءفالشبهه تكليفيّه.و هذا و إن كان فاسدا و لكنّه ليس فى وضوح الفساد 
كالأوّل. 


و بالجمله»لم نجد للمشهور ما يمكن الاستناد إليه إلا خبر إسماعيل بن رباح عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:«إذا صلّيت و أنت 
ترى أنّكك فى وق ت[و لم يدخل الوق ت|]و قد دخل الوقت و أنت فى الصلاه فقد أجزأت عنكك» (). 
و الحكم فى المسأله كما قال فى المعتبر يدور مدارها (2).و دلالتها ظاهرهءو لكن تردّد 


ص ارا 


))١(-١‏ مختلف الشيعه /2:؟. 

./:718 (5؟)) جواهر الكلام‎ -١ 

*- (*)) جواهر الكلام 508:/. 

- (06) وسائل الشيعه 5:7١‏ الباب(0)من أبواب المواقيت ح .١‏ 

ه- (0)) المعتبر:”؟5 و فيه:ما ذكره فى المبسوط أوجه بتقدير تسليم الروايه و ما ذكره المرتضى ارجح بتقدير إطراحها. 


الفاضل فى المختلف فى العمل بها لتردّده فى حال إسماعيل .)١(‏ 


قلت:لكن رواها الشيخان كل بطريق صحيح عن ابن أبى عمير (؟)و هو ممّن أجمعت العصابه على تصحيح ما يصحٌ عنهو أنه لا 
روغ العم غقه كما ف العده ال دمشافا إلى أن إسماعيل هذا مذكور فى رجال الشيخ فى اصحاب الصادق عليه السَلام لكو 
كل من فيه منهم فهو من كتاب ابن عقده.و جميع من ذكره منهم ثقاهءكما بين المقدّمتين الأخيرتين شيخنا العلامه المحدّث فى 
خاتمه مستدركك الوسائل بما لا مزيد عليه (8)فليراجع من شاء. 


فالسند فى غايه القوّهءمضافا إلى وجودها فى الكتب الثلاثه»و عمل الأصحاب بهاءو اعتناء ثقاه الروايه بروايتهاءفلا بأس بالعمل 
بهاءإن شاء الله. 


(والا بدّ من العلم بدخول الوقت فى أثناء الصلاه:ف(الشكك فى الدخولءبل و الظنّ به)لم يقم دليل على حعّبتته(كالعلم بالعدم 
فى وجوب الاستيناف)لعدم حصول العلم بالامتثالءو لكن يشكل ذلك فى ما لو حدث الشكك بعد الفراغءإذ لا مانع من إجراء 
قاعده الفراغءفليتامل. 


و على ما ذهب إليه من حديث الإجزاء فالأمر أوضح. 


(و متعمّد التقديم و لو جهل بالحكم)كما إذا لم يعلم كون الصلاه موقته.فتعمّد إيقاعها قبل الوقت(يستأنف)الصلاه قاصرا كان أو 
مقضرا(على كلّ حال)وقع شىء منها فى الوقت أم لا؟ 


ولو علم توقيت الصلاه و لكن أخطأ فى الوقت كما لو قطع بأنْ وقت الفجر الصبح الأوّل فهل يجرى فيه التفصيل السابق-فتصحح 
لو وقع شىء منها فى الوقت أم لا؟-وجهان من شمول الروايه المتقدّمه»و انصرافها عن مثل هذه الصوره. 


ص :9494 


.7:29 مختلف الشيعه‎ ))١(-١ 

7-(22)) وسائل الشيعه 5:7١‏ الباب(8)من أبواب المواقيت ح .١‏ 
*- (0) العدّه فى اصول الفقه .١1:180‏ 

ع- ()) رجال الطوسى:/1217. 

ه- (0)) مستدرك الوسائلءالخاتمه ١28:١ءالفائده‏ الثامنه. 


(و كذلك الناسى و الظَان بدخول الوقت مع عدم اعتبار ظنّه)و علمه بعدم اعتباره يستأنف مطلقا(أمّا لو كان قاطعا فكالمعذور 


وذلكك لأنْ لفظ«نرىافى الروايه السابقه إمّا يراد منه خصوص القطع,أو الراجح الى هو أعمّ منه و من الظنّءو الحكم (١)على‏ 
الأموّلين واضحءو كذا على الثالثءعلى أنه أضعف الثلا-ثه»إذ من المعلوم كونه بيانا لأسخفى فردى الرجحان فيشمل القطع 
بالأمولويّه:و من المستبعد جدًا بطلا-ن صلاه من حصل له القطع من إماره كالأذان»و صبحه صلاه من حصل له الظنّ من تلكك 
الأماره يعيتنا 


و كذلك مالو فرض حصول الظنّ لهما من إماره واحدهءو عثر أحدهما على إمارات اخرى أوجب انضمامها إلى الاولى القطع»و 
الفرق بين الموارد تحكمُ. 

هذاءو لكن لو كان الدليل منحصرا فى الإجزاء الْذى ذكره لكان مقتضاه عدم الصمحه فى الفرضءلكونه من باب تختل الأمر. 
وقد تتبه لذلك فى كتابه و استشكل فى الحكم لذلككءو جعل عدم الصححه مقتضى القاعده.ثم فصّل بين المقام اذى يمكن 
تحصيل البقيق فيه بالمشاهفةه :و تحرهاءفاعسمد على قطعة الذئ تجوز غيره القطاءسو بين غير الاو ذكر فى ذلكف كاذنا لا 
ينطبق على القواعد المقرّره فى هذا الأعصارءو يوهن الخطب احتماله قورّا كفايه القطع مطلقا فى آخر كلامه ()كما فى هذا 
الكتاب. 


(و لو دخل فى الصلاه غافلا عن المراعاه)أى ناسيا لمراعاه الوقت»كمن لم يخطر الوقت له بالبال حال الصلاه(و لم يتفطن إلى 
الفراغ»و قد صادف تمام فعله الوقت صبحت صلاته على الأقوى). 


و الوجه فيه ظاهر بعد ظهور كون الوقت و غيره توصلا يكفى وجوده كيف ما أتّفق 
ص 6٠٠١:‏ 


0002-١‏ تأمّلء منه. 
-١‏ (5؟)) جواهر الكلام /710؟:/. 
(")) جواهر الكلام 3178:/. 


كسائر الشرائط من الساتر و غيرهءإذا لم يقم دليل على اعتبار أمر زائد على وجوده من شرط الالتفات إليه و نحوه. 


و لكنّ المنقول عن الذكرى البطلانءنظرا إلى عدم تحمّق الدخول الشرعيّ فى الصلاه (١)و‏ لذا قال الماتن:(و الأحوط الإعاده)و 
لكنه احتياط ضعيف جداءلضعف الدليل المذكورء بل للقول بصححتها لو وقع بعضها فى الوقت وجه ليس بالبعيد»كما نقل عن 
أبى الصلاح (1)و ابن البرّاج ()إلحاقا له بصوره الظنّ بدخول الوقتءو لكنّ الاقتصار على النصٌّ يقتضى البطلان. 


(و كذلك الجاهل بالحكم)فى الحكم بصححه صلاته مع احتياط الإعاده. 


وقوله:(إذا كان بحيث تقع منه نيه القربه)إن أراد به الجزم فى اليه فلا يتصوّر إلا فى الجهل المنضمٌ إلى الغفله عن الحكم أو 
الموضوعءو إن أراد به قصدها و لو احتمالاءو فعلها رجاء فذلكك ممكن فى الجاهل مطلقاءفهذا القيد كأنّه مستدركءفليلاحظ. 


و المنسوب إلى المشهور بططلان صلاه الجاهل مطلقاءو لكنّ الظاهر من كلماتهم أَنْ ذلك ليس لخصوصيه فى الوقت.بل ذلك 
لحكمهم ببطلان عباده من لا يعرف أحكامهاءفإطاله لكلام فى ذلك هنا-كما صنعه جماعه-ممّا لا ينبغى. 


والأقوى ما ذهب إليه المحمّق الأردبيلى (؟)و تبعه جماعه (ه)من صبحه عباده الجاهل مطلقاء كما ذكره الماتن. 


(و لو تفط القافل المزيوو ف الأناءاو تين مضادقه أوليا الرقة متحت صلانه والونين لسع الصلاه على الوقك ركان 
الالتفات بعد دخول الوقت بطلتءبناء على عدم إلحاقه بمعتقد الوقت.و على القول بإلحاقه به فلصيحه الصلاه وجه قوىٌ. 


ولو كان الالتفات قبل دخول الوقت و لكنّه علم بأنْه يدخل الوقت و هو فى الصلاه 
ص 6١٠١:‏ 


))١(-١‏ ذكرى الشيعه 95 ؟. 

؟- (3)) الكافى فى الفقه:17/8. 
البيدت 33/7 

#- (©)) مجمع الفائده و البرهان 08:؟. 
ه- (8)) مدارك الأحكام باك 


فوجهان-بناء على إلحاقه بمعتقد الوقت-أقواهما البطلانءو أمّا بناء على عدم الإلحاق به فالبطلان واضح. 


(و)إن(لم يتبيين له الوقت استأنف)أما بناء على عدم إلحاقه بمعتقد الوقت-كما هو الأقوى-فواضحءو أَمَا بناء عليه فلما تقدّم فى 
معتقد الوقت إذا التفت بعد الصلاهءففى الأثناء بطريق أولى»لعدم جريان قاعده الإجزاءءو احتمال اختصاص الخبر بما لو كان 
التفطن بعد الفراغ(و)لذا كان(الأحوط له إتمام ما فى يده)لاحتمال حرمه قطعها( ثم الإعاده). 


و لكن هذا الاحتياط ضعيف جدّاءو مع ذلك كتب عليه بعض المحشّين:«إِنْه الأقوى» على سماجه فى التعبير بالأقوى فى مورد 
الاحتياط بالجمعءو المناسب للمقام الأمر بعدم تركك الاحتياط و نحوه. 


هذاءو قد كان من حقٌّ هذه الفروع أن ترتّب ترتيبا حسنا يسهل على الناظر ضبطهاءو لكنّ الماتن ذكرها كما ترىءو التزامنا 
بالشرح أوجب متابعته»و لا يصعب على المتأمّل إن أراد ذلكك و استخراج أحكام ما لم نذكره من الفروع مما ذكرناه. 


(و يجب الترتيب بين الظهر و العصر)فلا يقدّم العصر على الظهرءو إن كان فى الوقت المشتركك (و)بين (المغرب و العشاء) أ يضا. 


والمراد أنه يشترط فى صيحه الاخريين تقدّم الاوليين عليهماءلا أنه يشترط فى صبحه الاوليين تأر الاخريين عنهماءو قد سبق عن 
بعض مشايخنا توهّم ذلكءو هو بالمعنى الّذى ذكرناه شرط فيهما بالإجماعءبل الضروره. 


(فمن تركه عمدا و لو جهلا بالحكم أعاد ما قدّمه)أمَا صوره العمد فواضحهءو كذلكك صوره الجهل إذا لم يكن معذورا بجهله 
بناء على إجراء أحكام العامد عليه. 


و أما المعذور ففى وجوب الإعاده عليه إشكال بل منع»ءو ذلكك لعدم كونه من الخمس الّذى تعاد به الصلاه»على أنَّ إجراء جميع 
أحكام العامد على الجاهل المقضّر لا يخلو عن منعءو تفصيل الكلام يطلب من محله. 


ص دناه 


(أما الساهى)أى الناسى-كما فى الخبر-(فلا يعيد)لعموء«لا تعاداو لصحيح زراره: 
(وان كنك ليث العقاء الآخره و نسيت المغرب فقم فصل المغرب» (1). 


و فى صحيح صفوان (1)و قد سأله عن رجل نسى الظهر حتّى غربت الشمس و قد كان صَلَى العصر:«إن أمكنه أن يصليها قبل أن 
تفوته المغرب بدأ بهاءو إلا صلَّى المغرب ثم صلاها» (00. 


ثم إِنْ القائلون بالإختصاص قندوا الحكم بما(إذا كان قد وقع فى الوقت المشترككث)و إن كانت النصوص مطلقهءو لكتّنهم اعتذروا 
عن ذلك بِأنْ نسيان الاولى فى أوّل الوقت لما كان مستبعد جدّا أشكل حمل النصّ عليه. 


وفك اسعدل القاتلون بالاتشتراكك بإطداضق هذه الروا متيو الحق أن التقبن المذكووف الوواباف على القول الأول تكلتيو 
الاستدلال بالإطلاق على القول الثانى ضعيف جدًا. 


أمّا الأوّل فواضحءو أمّا الثانى فلأنٌ النصوص غير ناظره إلى غير جهه الترتيبءو بيان صيحه الصلاه من تلكك الجهه بعد فرض 
مرك الفياظ بدن سات الجياكوو لسن فيا عوقى ارقت الاخرين أساكو لر انك السفكه الاطاذق تدلق على عسيههيا و لى 
وقعا قبل الوقتءو فساده واضح. 

وجالجملة |[طلخق هذه ال لا تضِد القائا , بالاختصاصءو لا تفيد القائا, بالاشتراككءو في الأخبار المستفيضه الداله 

: ا ص لا تضرٌ : ص : باو شترا كنوو فى الاخم : 

ثم إِنْ هذه النصوص مختضه بصوره النسيان فلا تشتمل غيرها من الأعذارءو ظاهر جماعه الحكم بسقوط الترتيب بغير ذلك.مثل 


ما ذكروه فى من ظَنّ ضيق الوقت إلا عن العصرءفصلاها ثم بان له سعه الوقتءفإنّهم حكموا بصيخه العصر و نقل الماتن فى مسأله 
الإختصاص عن بعضهم عدم الإشكال فى صيخه العصر فلعلهم فهموا من هذه الأخبار 


ص فرحره 


.١ وسائل الشيعه 5:191 الباب(27)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 
كذا فى كتب الفقه و فى سنده فى الكتابين سهل بن زياد يراجعءمنه.‎ ))5(-١ 
.7 وسائل الشيعه 5:184 الباب(27)من أبواب المواقيت ح‎ )0( -* 


مطلق العذر فى تقديم الثانيه على الأوّلءأو تمي كوا فى ذلكك بحديث«لا تعادابناء على عدم إختصاصه أيضا بصوره النسيان»كما 
يأتى تفصيل الكلام فيه إن شاء اللّه. 


ثم إن هذه النصوص معارضه بظاهرها مع الروايات الدالّه على وجوب العدول بعد الفراغ»إذ هى ظاهره فى أنَّ ما وقع يكون ظهرا 
و الواجب هذه العصر بخلاف هذهءو ستعرف قريبا منّا ما يمكن رفع التعارض به. 


(ولوذ كدق الأسامانة لم بع السابقه(عدل بتيته)إليهاء بالنصٌ و الإجماع و إن ورد ما يخالفه فى خصوص العدول إلى 
المعرم هن لكات معلل للفرق ينيم و الظورين باذ العصين الى يدها ضناذ دوو لخاد يدها غك 1ك 


وقد كا كاشف اللثام فى تأويله بما لا يخفى على من راجعه (1).و لكنّ الترجيح للأوّل من وجوه. 


(و إن كان ما وقع منه فى وقت الاختصاص فى وجه)و هو ما ذكره فى كتابه من إطلاق الأدلّهءو لأنْها بالتيه انتكشف كونها ظهرا 
فى وقت اختصاصهءلا أنّها عصر صارت من حين العدول ظهرا حتّى يشكل بأنْ الركعات الاولى وقعت باطله فى الواقع بوقوعها 
فى غير وقتهاءفالعدول بها إلى الظهر غير مجد 000). 


(إلا أنّ الأحوط إن لم يكن الأقوى الإعاده بعد الإتمام)لما ذكره بعد كلامه المتقدّم من احتمال ذلكك إستنادا إلى إطلاق الأدلّه 
المزبوره اذى يكون الاستبعاد معه اجتهادا فى مقابله النضّ (4)6 إلى آخر كلامه اذى لا يخلو عن خلل و إجمال. 


و تحقيق المقام هو ما أشار إليه فى أثناء كلامه السابق من دوران الحكم مدار معنى العدول و ما تؤول إليه الصلاه بعده.فإن 
كاتت الوتحقه تلب كلو مكلذ مق أو ل الأمرة أو بالعدول كمف أن الواقع هو الظهر و إن نواها عصرا فالمتعتّن صبحه الصلاه»و 
إل فالفساف 


ص ره 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه *197: الباب(27)من أبواب المواقيت ح ه. 
0007-١‏ راجع: كشف اللثام 0" 

*- (*)) جواهر الكلام 11:/. 

ع- (ع)) جواهر الكلام 31:/. 


لعدم وقوع الماضى منها صحيحاءو مع عدم إمكان استفاده أحد الأمرين من الدليل يرجع إلى الأصلءو هو يقتضى الفساد.لكون 
المقام ظاهرا من باب الشكك فى الامتثال. 


ولا-داعى لنا إلى تحقيق ذلكك بعد وضوح الاشتراكك عندناءو على الماتن و من وافقه تحقيق ذلكك.فإنّه نافع لهم فى المقام و 
غيره»كما لو صلى العصر قبل الوقت فدخل عليه وقت اختصاص الظهر قبل الفراغءثم ذكر أنّه لم يصلّ الظهر فعدل إليهاءو قد 
ذكر الماتن فى كتابه أنه أشدٌ إشكالا من المسأله السابقه (0)و ذكر فى ذلكك كلاما على نحو كلامه السابق من الخلل و 
الإجمالءفليراجع كلامه من شاء. 


(نعم يصمح له العدول)قبل الفراغ مطلقا حتّى قبل التسليم لو قيل بأنّهِ جزء و لو مستحبا-كما قيل-و لكن (إذا لم يتجاوز محلّه) أى 
إذا لم يكن العدول(بأن يكون قد ركع فى رابعه العشاء مثلا و المنسيّ المغرب). 


وعند بعضهم يتحمّق تجاوز المحل بزياده الواجب مطلقاءو يأتى تحقيق ذلكك فى مبحث القضاء إن شاء الله. 


و لكن فى صحيح زراره:«و إن كنت ذكرتها وقد صليت من العشاء الآخره ركعتين أو قمت فى الثالثه فانوها المغربءثمٌ سلّمءثمٌ 
قم فصل العشاء الآخره» (5). 


و فى خبر آخر:«و إن كان صلَى العتمه وحدها فصلَى منها ركعتين ثم ذكر أَنّه نسى المغرب أتمّها بركعه.فتكون صلاته للمغرب 
للاث ركعاتء ثم يصلى العتمه بعد ذلكك) لسر" 


والعدول أمر تعتّدى-كما ذكره الماتن فى كتابه-و إمكان العدول إنْما وقع فى عباراتهم و لا أثر له فى النصوص كما ذكره 
هناكك أيضا (عافليتأمّل. 


(و لا عدول بعد الفراغ فى متساوى العدد فضلا عن غيره)على المشهورءو لكن فى 
ص 6٠6:‏ 


./:11 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
.١ ؟-(225)) وسائل الشيعه 5:19 الباب(67)من أبواب المواقيت ح‎ 
وسائل الشيعه 5:197 الباب(27)من أبواب المواقيت ح ؟.‎ ))( -* 
.17:1١8 ع- ()) جواهر الكلام‎ 


صحيح زراره عن أبى جعفر عليه السّد.لام:«فإن نسيت الظهر حتّى صلّيت العصر فذكرتها و أنت فى الصلاه أو بعد فراغكك منها 
فأنوها الاولى ثم صل العصر فإِنّما هى أربع مكان أربع» (1). 


و الروايه صريحه صحيحهءو تأويل الشيخ لها على القرب من الفراغ (7).و الفاضل الإصفهانى على بعد الفراغ من التيه (')فى 
غايه الضعف. 


وفى بر الحلن سألته عن وجل تنس أن يصلن اللآوك .حت صلى العصتر #قال: 

«فليجعل صلاته الّتى صلّى الاولى ثم يستأنف العصر» (6). 

و تأويله بالدخول فى العصر أو حمله على أن يكون المصلَى ابتدأ بالظهر ثم نسى فى أثناء الصلاه أو بعد الفراغ منها أنّه نوى 
الظهرءثم ذكر أنه كان إبتدأ بالظهر فليجعلها الظهرءفإنّها على ما ابتدأ به (2)فى غايه الضعف أيضا. 

ولا داعى إلى هذه التكلفات بعد شبهه الإجماع سوى ما ذكروه من أنّ الصلاه على ما نويت لا تنقلب إلى غيرها بالتيّه بعد 
إكمالهاءو لو لم تككن النصوص و الإجماع على إنقلابها فى الأثناء لم نقل به (ع»ءانتهى. 

و فيه مالا يخفىإذ لا فرق فى إمكان الإنقلاب و عدمه بين بعد الفراغ و الأثناءءفمًا يجوزان معاءأو يستحيلان كذلككءو إن كان 


العدول مستحيلا عقلا فلا يفيد النصّ و الإجماع, إذ هما لا يجعلان المحال ممكناءو إن كان ممكنا و لكنّه يحتاج إلى دليل. 


خلافه.و هو كما ترىءو لهذا كتب السيد الأستاذ- دام ظله-فى حاشيه المقام::إِنّ الأقوى جوازه فى متساوى العددا. 


6٠2: ص‎ 


.١ وسائل الشيعه 5:191 الباب(27)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 
.١:588 ؟-(5)) الخللاف‎ 

'- (7)) كشف اللثام 5:88. 

- (06) وسائل الشيعه 5:197 الباب(27)من أبواب المواقيت ح 6. 
ذ- (0)) جواهر الكلام 18:/. 

ع (2)) جواهر الكلام 218:/. 


و اللق فحص القول يذ تحن قر اعن" الفيتاعه ارا لا متخافة«ميقالقه الأصيحان أن من نسى السابقه-كالظهر مثلا-و ذكر بعد الفراغ 
من اللاحقه مخثير بين أن يعدل بتته»فيجعل ما صلاه بقصد العصر ظهرا ثم يصلى أربعا بقصد العصر بمقتضى هذه الأخبارءو بين 
أن يصلّى الظهر بعد العصر بمقتضى ما تقدّم من سقوط الترتيب. 

و هذا و إن كنا لم نجد مصرّحا به و لكنّه لازم الحاشيه المتقدّمه للسيد الأستاذ.مع موافقته القوم على سقوط الترتيبءو لعله 
لذلك عبر الفاضل فى المنتهى بجواز العدول .)١(‏ 

وهذا الوجة فى كلامه أولى مما ذكره الماتن و غيره مخ أن المراد الوجوتكلأن العدول متى جاز وجب ابل يمكن أن يقال 
بمثل ذلكك حبّى لو ذكر فى الأثناء. 

أمَا جواز العدول فلما تقدّمءو أمَا سقوط الترتيب فلما رواه شيخنا فى مستدركك الوسائل عن كتاب النقض على من أظهر الخلاف 
على اهل البيت للحسين بن عبيد الله الواسطى:عن أبى عبد الله عليه السّلام قال:«من كان فى صلاه ثم ذكر صلاه اخرى فاته أتم 
التى هو فيها ثم يقضى ما فاتته» (9). 

و لكنّ القطع بالحكم بها على أنّها رواب مزملة متكا وعلن أن الظاهر استصاضن مرووها مذ كر ماافات وققه .مق الضارافيقة 
يشمل المقام. 

و أمّرا قوله:(و كذلك الحكم فى ما يجب فيه الترتيب من الفوائت,أمًا العدول من الحاضره إلى الفائته فغير واجب.نعم هو جائز 
بل مستحبّ)فالكلام فى جميع ما ذكره فيه يأتى فى باب قضاء الصلوات إن شاء اللّه. 

و كذلكك الكلام على حاشيه الشيخ قدّس سه على قوله:«فغير واجباو هى افى نفى الوجوب تأمل فلا ينبغى تركك الاحتياط). 
ولكن لا يخفى أن كلامه قدّس سرّه و إن كان مطلقا و لكنّ المراد خصوص العدول إلى الفائته 


ص 6ه 


./:1٠١ منتهى المطلب‎ ))0١(-١ 
.510-171/:818 (5؟)) جواهر الكلام‎ -١ 
مستدركك الوسائل 188-5:12# ح ه.‎ ))7( -* 


الواحدهءبل فوائت يوم ذكرهاءلما ذكره فى حاشيه الآتيه فى المبحث المذكور. 


(و الأفضل له صلاه كل فريضه فى أوّل وقت فضيلتها)بل لا خائف و لا إشكالءبل لا يبعد القول بكراهه التأخير عن وقت 
الفضيلهءو قذ.ور فى التصوص المتواتره من الحث على لكك حتى قال جماعه بالوجوت: 


و أمرا أفضلتِه أوّل وقت الفضل عن آخرهءفالدليل عليه ظواهر عدّه من الأخبار»مضافا إلى عموم المسارعه إلى الخير؛و صحيح 
الاعتبار. 


(إلأعصرى الجمعه و عرفهءفيجعلهما بعد الظهر)لما سيأتى-إن شاء الله تعالى-فى كتاب الحج(و عشائى من أفاض من 
عرفات.فيؤٌ خرهما إلى المزدلفه و لو إلى ربع الليل)با جماع أهل العلم كما عن المنتهى 00 


(بل و لو إلى ثلثه)لصحيح ابن مسلم:«لا تصلّ المغرب حتّى تأتى جمعا و إن ذهب ثلث الليل» (5). 
(و من خشى الحرٌ يؤر الظهر إلى المثل ليبرد بها). 


اعلم أنه قد روى من طرقنا و طرق الجمهور الإبراد بالظهر»فروى الصدوق فى الصحيح عن معاويه بن وهب عن أبى عبد الله عليه 
السّد.لام قال:«كان المؤذن يأتى النبى صلى الله عليه و اله[فى الحرّ|فى صلاه الظهر فيقول[ له ]رسول الله صلى الله عليه و اله:أبرد 
أبرد) 1 


وفى أكثر روايات العامّه:«أبردوا بالصلاه» (ع). 


وفشره الصدوق و بعض العامّه بالإسراع و التعجيلءو لا ينحصر الوجه فى إراده ذلك منه بدعوى كونه ماخوذا من البريد كما هو 
المتقول عنه قدّس سه لقاو قد نقل ثقاه أهل اللغه أن 


ص ره 


.1:/77 منتهى المطلب كتاب الحج‎ ))0(-١ 

1- (7)) وسائل الشيعه 15:17 الباب(0)من أبواب الوقوف بالمشعر ح .١‏ 

*- (*0) وسائل الشيعه 5:17 الباب(6)من أبواب المواقيت ح ه. 

ع- ()) كنز العمال 9/8:/ا-/ا/ا". 

ه- (0)) قال الصدوق:يعنى عسجل عتجلءو اخذ ذلكك من التبريد.الفقيه ١:771‏ ح الاع. 


العرب ينزلون للتغوير فى شدّه الحرٌ و يقيلونءفإذا زالت الشمس ثاروا إلى ركابهمءو نادى مناديهم:ألا قد أبردتم فاركبوا. 
فقول الماتن:«إِنّه يشهد بخلافه العرف و الّلغه و قرائن الأحوال و الأقوال» (١)ليس‏ بمنّجه. نعم القرائن دالّه على خلافه كما ذكره. 


وفى روايات العامّه ما هو صريح فى خلاف ذلك.ففيما رواه مسلم والبخارى بإسنادهما عن أبى ذر:«أبرد أبرد/أو قال:«إنتظر 
إنتظراءو فيه:«حتّى رأينا فيئ التلول» (7).و غير ذلكك. 


و الظاهر من الماتن و غيره أَنّه مأخوذ من البرد أى ضدّ الحرّءو فيه أنه لا يقال: 


«أبردعم الاق لعدرديد كنا صرّح به الجوهرى- (17)على أنْ تبريد اللاد وتلل تكلن قفن فيه عباره بارده جدّاءعلى أن فى 
غير واحد من طرقهاأبردوا بالصلاموفاذ بتاسب ماقالوه إلا تكلف دعرى :زباذه البام. 


والظاهر عندى أنه من قولهم:«أبرد الرجل)إذا دخل آخر النهارءو البردان كالأمبردين هما الغداه و العشيّءو منه مارواه 
الصدوق:«من صل البردين دخل الجنه» (*)أى الصبح والعصرءفيكون كقولهم:أصبح و أظهر. 


فمعنى الروايات الأمر بتأخيرها إلى وقت العصرءو تحديد الماتن ذلكك بالمثل (0)مستفاد من بعض الروايات المشتمله على أمر 
زراره بذلكء.و هى غير صريحه فى كون ذلكك تفسيرا للإببرادءبل بعض القرائن تدلٌ على تخصيص زراره بذلكك لبعض 
المصالحءو لهذا ما كان أجد من أصحابنا يفعل ذلكك غيره و غير ابن بكيرءو لعل بعد إرتفاع تلكك المصلحه أمره بأن يصلَى فى 
مواقيت أصحابهءفليلاحظ ذلكك كله إن شاء الله. 


ص اناه 


./:11 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 

1- (7)) صحيح البخارى 1:170 و صحيح المسلم 8:119. 

“- (")) صحاح اللغه .١:658‏ 

ع- (6)) وسائل الشيعه /5:17/77 و فيه:يعنى بعد الغداه و بعد العصر. 
ه- (2)) جواهر الكلام 11:/. 


و يويد ما استفاده المائن .ما روآه العائته مق تأخيره صلى الله عليه و اله الضلاه حكى ساوئ الظل التلول 443 


ُ إِنَّ جماعه من الأصحاب قفد دوا ذلكك بكون الصلاه فى جماعه و فى المسجد.و فى شدّه الحرّ فى البلاد الحارّه (7).و قتده 


و فى استفاده جميع ذلك من الروايات محل نظرءو إن كان بعضه لا بأس به إن استفيد من النصوص أن الحكمه فى الحكم 
التسهيل على المكلفينءو لكنّ التعليل الوارد فى روايات العامّه بأنْ[شدّه]الحرٌ من فيح جهنّم ()يستفاد منه غير ذلككءفحينئذ لا 
وجه لهذه القيود ما عدا شدّه الحرٌ. 


ثم إِنْه لا خلاف عندنا فى عدم كون الأمر للوجوبءو هذا مذهب أكثر العامّه بل من اصحابنا من توقف فى أصل الحكم. 
(و من لم يكن له إقبال)القلب(يوْخَر الفرض إلى شدي لهالانه روح الصلاهءبل جميع العبادات.»و هو من أهم جهات الفضل. 


وقوله:(لكن لاد ينبغى أن يتخذ ذلك عاده)لعل المراد منه أنّه لو عرف من نفسه أنْ عدم الإقبال فى وقت الفضيله مستندا إلى 
الفاففو اهلو سل هده أَيَامِ بلا إقبال حصل له ذلكك فى وقت الفضل دائما أو غالباءلزوال العاده الموجبه لعدمه.و هذا له وجه. 


و إن كان المراد غير ذلكك فهو فى غير محلّهإذ لا إشكال فى ترجيح إقبال القلب على غيره و لو استلزم تركك جميع جهات 
الفضل فى جميع العمرءبل لا ينبغى أن يشكك العارف بأسرار الشرع أنْ ركعه واحده فى وقت مكروه و مكان مكروه و نحو ذلكك 


6٠١: ص‎ 


))1(-١‏ صحيح البخارى ١:!817‏ كتاب الأذان. 
-١‏ (5؟)) جواهر الكلام 91:/. 
*- ()) صحيح البخارى 7712-1:178 و صحيح مسلم 118-8:119. 


(و من كان منتظرا للجماعه يؤحرها إلى حصولها)إن لم يتمكن من جماعه اخرى تساويها فى جهات الفضل(إذا لم يقتض ذلك 
الإفراط فى التأخير بحيث يكون مضيّعا للصلاه). 


و الوجه فيه تقديم مصلحه الجماعه على مصلحه الوقت.و تقديم كراهه التضييع على استحباب الجماعه. 


(و الصائم اذى تتوق نفسه إلى الإفطار يؤخّرها إلى ما بعده)إن كان بحيث يمنع من إقبال القلب على الصلاه»فهو حينئذ داخل 
فى ما تقدّم من تأخير الصلاه إلى حصول الإقبال.و لا خصوصيه للصائم»بل مثله من كانت له حاجه تشغل قلبه و نحوها. 


و إن كان المراد مطلق التوقان فلا أعرف دليلا عليه.بل ظواهر بعض الأخبار تدلّ على خلافه.بل تدلّ على التفصيل الى 
ذكرناه»و كان على الماتن أن يقتده بما إذا لم يقتض التضبيع كما صنعه فى ما قبله. 


(وكذا مد كان له أحد بكار اللأفظا والعير واتحلمن التضصوصض, 


(و المستحاضه الكبرى تؤخحر الظهر و المغرب)إلى آخر وقت فضلهما(إذا أرادت جمعهما مع العصر و العشاء بغسل واحد)كما 
ذكر مفصّلا فى مبحث الاستحاضه»و قال الماتن هنا: 


«بل رئما قيل بوجوب ذلككءلظاهر الأمر به فى النصوص المحمول على إراده اللتعمواو ا أقلاوني قل هراز لياق انك 
الوقت للظهرءثمم غسل آخر للعصر إذا أرادت فعلها فى وقتها الفضيلىءبل منه و مما ذكرناه هناكك أيضا من عدم جواز إيقاعهما 
بغسل واحد مع التفريق يشكل الاستحباب المزبور حينئذ و إن ذكره غير واحد من الأصحابءفلاحظ و تأمّل)» .)١(‏ 


قلت:لا خفاء فى مراد من ذكر ذلكك من الأصحابءلأنٌ المستحاضه تمكنها الصلاه بغسلين مع التفريق-كما ذكره-و بغسل 
واحدءو هو إِما أن يكون بتأخير الظهر-كما ذكروه 


6١١: ص‎ 


."17-1/:1 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 


حو إِما بتقديم العصر »فالصور ا لمتصوً ره لصلاتها بل جك ثلاثهء»و الأصحاب ذكروا أن الأفضل لها الصوره الثانيه»و الدليل على 
ذلك هى الأخبار الّتى اعترف بأنّ بعضهم حملها على الوجوبءو بعد تعدّر الحمل عليه-لما اعترف به أيضا من معلوميّه صبحه 
صلاتها بغسلين-كان أقرب محاملها الاستحباب. 


و مراد الماتن لا يخلو عن خفاء».فكلامه بالتأمل فيه لعل مراده ما احتمله بعض أفاضل العصر من أنّ الأوامر الوارده فى ذلكك فى 
مورد توهّم وجوب الغسل لكل صلاهءفلا تفيد أزيد من الرخصهءو هو بعيد من سوق كلامهءأو يريد أن مع تمكنها من فعل كل 
صلاه فى أوَّل وقتها لا يكون التأخير أفضل أقسام صلاتها. 


و فيه-مع أنّه يمكن أن يكون المراد أنه أفضل صورتى الجمع لوقوع كل فرض فى وقت فضلها و إن لم يكن فى أوّلهبخلااف 
الصوره الاخرى أن النضٌّ مخصّ ص لعموم أفضاته أوّل الوقتء.و لا استبعاد بعد ملاحظه كثره تغيّر الأحكام بتغئر الطوارئ»و 
إمكان أن يكون ما يلزمه من العسر الّذى هو مناف لسهوله الشريعه رافعا لحكم الاستحباب.كما فى غير واحد من الموارد. 


على أن ظاهر عناوينهم و إن كان يقتضى كون التأخير أفضل من التقديمءو لكن ملاحظه عدّه ما ذكروه من الموارد توجب 
القطع بأنّ المراد عدم 3 الاستحبابءو عدم كراهه التأخيرءو هذا هو الظاهر حتَّى من الماتن(و)لذا ذكر أنّْ(المربه للصبئ 
تؤخر الظهرين إلى آخر الوقت لتجمعهما مع العشائين بغسل واحد للشوب)مع اتّحاد حالها فى الجهات المذكوره مع 
المستحاضهءفلا وجه لتخصيصها المستحاضه بالاشكالءفليلاحظ. 


(و يؤْخر ذوى الأعذار و لو)كان العذر عدم التمكن من معرفه أُوَل الوق ت(لغيم و نحوه)خروجا من شبهه الخلاف.و كون العلم 


بوقوع الصلاه فى الوقت خيرا من الظنّ بوقوعها فى أوَّلَ الوقت. 
كل ذلكك(مع رجاء زوال العذر)و لو(فى آخر الوقت.و مدافع الأخبثين) يؤر أيضاءلأنّه بمنزله من فى ثيابه. 


6١١: ص‎ 


و كذلكك كل من له عارض يمنعه من حضور القلبءو لعلّه المراد من قوله:ابل كل ممنوع بنحو ذلكك)بقرينه كونه مأخوذا من 


بيت الدرّه»و هو قوله: 
)و ينبغى التأخير للمدافع )للأخبثين بل لكل مانع 


(و المتنفل)بالنافله المتقدّمه على الفرض(يؤْخر الفرض للنافله)بل يمكن أن يستفاد من بعض الأخبار كون أفضل وقت الفريضه 
بعد مضي مقدار النافله و إن لم يصلهاء فليلاحظ. 

(و المسافر المستوفر يؤْخر)إلى حصول الاطميئان لهءو كذلكك المسافر الُذى دخل عليه الوقت و هو فى السفرءفإنٌ الأفضل له أن 
يؤخَر الصلاه إلى أن يدخل فيتمٌ إن لم يخف خروج الوقت كما فى صحيح محمد بن مسلم (1). 

(و من كان عليه قضاء)لواجب (يؤخر إلى حصول الضيق)و فى هذا التعبير ما لا بخفى و الأحسن ما عثر به فى الحدائق و غيرة»و 


هو أن المشتغل بقضاء الفرائض الفائته يستحبٌ له تأخير الأداء إلى حصول الضيق (8). 


الأعذارءكما فى حاشيه الشيخ قدسن سدهةمن أن وجوت التأخير على ذو الأعذار مع رجاء وؤال العذو له يخلى عن قله و محل 
الكلام فى ذلك مبحث التيمّم. 


و عليها حاشيه للسئد قدّس سرّه و هى:تخصيص التأخير بغير الغيم و نحوهءو قد تقدّم وجهها. 


واعلم أنّ جميع الموارد المذكوره ليس فيها ما يكون الفضل فى تأخير الصلاه عن وقت الفضيله أو عن أوَّله بحيث يكون 
مخصًصا لأفضليتها-كما هو المدّعى فى المقام-بل هى بين ما نقل كراهه التأخير فيه-كما سمعت فى المستحاضه و مربته الطفل- 


و بين ما يرفع اليد عن 


ص 317 


. وسائل الشيعه 6:210 الباب(١7)من أبواب صلاه المسافر ح‎ ))1١( -١ 
؟-(9)) الحدائق الناظره 2:71 و فيه:إلى آخر الوقت.‎ 


فضيله الوقت لمزاحمته مع ما هو أَهمٌ منه. 


وذلك الأهمٌ قد يكون راجحا آخر خارجا عن الصلاه كالتأخير لقضاء حوائج المؤمنين:و الإصلاح بينهم و نحو ذلكك.و قد 
يكون الأهم جهه اخرى من جهات الفضل و هى أهمّ من فضيله الوقتءو ذلكك كالتأخير إلى حصول الإقبال و نحوه»و مثل ذلكك 


مما لا سبيل للمكلف إلى معرفتها إلا ببيان الشارع» و لهذا ورد النصّ فيه كتأخير العشائين للمفيض من عرفاتءو تعجيل عصرى 


و بالجمله»ليس فى جميع هذه الموارد ما يكون فيه الفضل فى غير وقت الفضيله من حيث الوقتنه»و بعباره اخرى:الوقت الأصلى 
للفضل غير مخصّص بهذه الموارد.بل المخصّص هو الوقت الفعلى فى أكثرها. 


نعم أفضاته أوّل الوقت مخصّص بمثل أوّل العشاءءإذ الأفضل تأخيرها عن سقوط الشفقءو العصر فإنّ الأفضل تأخيرها إلى المثل 


أو أربعه أقدام. 
و لقد أحسن شارح البغيه تحرير المقامءو أجاد ما شاء فى التقسيم و بيان أحكام الأقسامءفليرجع من شاء إلى كتابه. 


(و يكره الشروع فى النوافل المبتدئه عند طلوع الشمسءو عند غروبهاءو عند قيامها)للنصوص الكثيره و فى بعضها التعليل بأنَ 
الشيطان يقارن الشمس فى ثلاثه أحوال:إذا ذرٌّتءو إذا كبدتءو إذا غربث (01)ءو ورد التعليل فى خصوص الأول و الثانى بِأنّ 
الشمس تطلع بين قرنى شيطانءو تغرب بين قرنى شيطان (1). 


ص :01 


.8 وسائل الشيعه 5:157 الباب(4)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 
.١ وسائل الشيعه 5:77 الباب(8)من أبواب المواقيت ح‎ ))2(-7 


(و بعد صلاه الصبح.و بعد صلاه العصر)للنصوص .منها:خبر معاويه بن عمّار: 
١لا‏ صلاه بعد العصر حتّى تصلّى المغربءو لا صلاه بعد الفجر حتّى تطلع الشمس» .)١1(‏ 


و مبدأ الكراهه فى الأموّل طلوع أوّل جزء من القرصءو آخره استكمال القرص الطلوع -كما هو مقتضى المرسل المروىٌ فى 
المجازات النبويّه- (3)أو ارتفاعها-كما فى خبر العلل- ()أو ذهاب الحمره-كما فى المقنعه (؟)و بعض كتب الفروع-أو 
انبساطهاءكما فى روايه التلعكبرى المنقوله فى البحار (5)-و لعلّه راجع إلى ما فى المرسل و كذا ما فى بعض الكتب من التعبير 
بقوّه سلطان الشمس - (2)و مقتضى الكلام المنقول عن السيّد أنْ حدّ ذلكك الزوال (او حينئذ تتصل الكراهتان بل يجتمعان عند 
تكد الشمسءو يمكن حمل الاختلاف على اختلاف مراتب الكراهه. 


اذا الفا غروت ول جر مو القميى كما بو متنقبي المرسا او هلها إلى العرونه أو امشرازهاء ار هنا شجذانو لعله 
المراد بتضتيفها كما فى روايه عاميه (4). 


و آخرها استكمال الغروبء أو ذهاب الشفق الشرقئ-كما قيل-و هو مبنىئ على القول بتحديد الغروب به. 


و لااحدّ معتين لمبدأ الثالثءفالمرجع فيه الصدق العرفى لكون الشمس وسط السماء و نحو ذلكءو لعل حدّه الركود الوارد فى 
عدّه من الأخبار. 


و يحتمل ضعيفا أن يكون أوّله وصول الشمس إلى دائره الزوال و آخره زوالها كما فى النصّ. 
ص 6١6:‏ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(8)من أبواب المواقيت ح ؟. 

؟-(7)) مستدركك الوسائل 158:اح ”. 

*- ()) وسائل الشيعه 5:77 الباب(78)من أبواب المواقيت ح 5. 

*- (6)) المقنعه: ١١1١‏ و فيه:و من حضر بعض المشاهد عند طلوع الشمس و غروبها فليزر و يؤخَر صلاه الزياره حتى تذهب حمره 
الشمس عند طلوعها و صفرتها عند غروبها. 

ه- (2)) بحار الأنوار /41:779. 

ع- (2)) جواهر الكلام 5/8:/. 

- (/0) جواهر الكلام 5/1:/. 

4- (8)) جواهر الكلام 180:/. 


و أما الأخيران فأولهما ما ذكره الماتدءو آخر الأول طلوع الشمسءو آخير الأخير فعل ضلاه المغرب كما فى الخبر:«لا ضلاه يعد 
العصر حبّى تصلّى المغرب و لا صلاه بعد الفجر حتّى تطلع الشمس .)١1(‏ 


فعلى هذا تتتصل الكراهتان فى الغداه لمن فرغ من صلاتها قبل طلوع الشمسءو تنتفى الرابعه لمن لم يصلٌ الفجر أصلاء أو صادف 
فراغه طلوعهاءو تجتمع الكراهتان لمن صِلَى العصر و فرغ منها قبل الغروبءفتشتدٌ الكراهه لاجتماع السببينءثمُ بالغروب تنتفى 
الثانيه و تبقى الخامسه إلى أن يصلَى المغربءفالأخيران يختلفان مقدارا بحسب اختلاف أفعال المكلفين»بل قد ينتفيان كذلكك- 
كما عرفت-بخلاف الثلاثه الاول. 


و لا-وجه لإرجاع الأسخيرين إلى الثلا-ثه الاول بعد الاختلاف فى التحديد و السببءبل اختلافهما بحسب النوعءلأنْ فى الثلاثه 
الاول الكراهه ناشئه من الزمان»بخلاف الأخيرين» لما عرفت من المقدّمات السابقه. 


بقى الكلام على امور: 


أولها:يستدلٌ على الماتن ما استدركه على متن كتابه (')من عدم استثناء يوم الجمعه من الشالث مع كونه من المجمع عليه فى 
الجمله. 


ولا يمكن أن يعتذر عنه بمثل ما إعتذر عن ماتنه (امن أن تفصيل الكلام فى الجمعه مؤخّر فى محله (5)ءإذ الماتن لم يتعرض 
لأحكام الجمعه فى هذا الكتاب أصلا.نعم لعله قد اكتفى بما ذكره فى هذا المبحث عند التعرّض لمواقيت النوافل. 


ثم ظاهر الأكثر استثناء مطلق النوافل»و بعضهم خضّه بنوافل الجمعهءو بعضهم بخصوص الركعتين منها. 
ص 6١2:‏ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 5:17 الباب(78)من أبواب المواقيت ح ؟. 

”- (3)) وهو شرائع الاسلام للمحقق الحلى الْذى كتاب جواهر الكلام للماتن و هو الشيخ محمد حسن النجفى شرح له. 
*- () و هو المحقق الحلى صاحب الشرائع. 

ع- (©)) جواهر الكلام 191:/. 


ولاوجه للأخيرين بعل إطلاق صحيح ابن سنان:«لا صلاه نصف النهار إلا يوم الجمعه) (1).و لا ينحصر الدليل فى صحيح علىٌ 
بن جعفر عن أخيه عليه السَّلام:سألته عن ركعتى الزوال يوم الجمعه.قبل الأذان أو بعده؟قال:«قبل الأذان» (5). 


فما فى جامع المقاصد من أنّ اذى يقتضيه النظر أنَّ النصّ إن إقتضى حصر الجواز فى ركعتين اقتصر عليهماءو إلآ فلا (8).انتهى. 


و يمكن أن يكون المقام من قبيل التخضّ صءلا التخصيص ,بأن يقال:إنْ وقت الكراهه ركود الشمس-كما تقدّم-و لا ركود يوم 
الجمعهءكما فى عدّه من الأخبار. 

هذاءو فى المقام غفله واضحه للماتن فى كتابه (؟)و هى عدّه من الأخبار الدالّه على استثناء يوم الجمعه ما ورد فى صلاه جعفر 
من أنَّ«أفضل أوقاتها صدر النهار من يوم الجمعه.ثم فى أ الأيَام شئتءو أىّ وقت صلّيتها من ليل أو نهار فهو جايز) (5). 

إذ صدر النهار أوّلهءو الكلام فى وسط النهار و إن كان الاستدلال بآخر الروايه فهو فاسدءإذ حاله حال سائر الإطلاقات الوارده 
فى غيرها من أقسام الصلوات الّتى يجب تقييدها بما دل على كراهه هذا الوقت. 

ثانيها: أن المشهور-كما عرفت-كراهه الصلاه فى جميع هذه الاوقات. 

وفى المقام قولان آخران: 

أحدهما:[حرمه ]التنفّل بعد طلوع الشمس إلى الزوال إلا يوم الجمعهءو نقل عنه (2) 


ص :7ه 


.8 وسائل الشيعه 117: الباب(6)من أبواب صلاه الجمعه و آدابها ح‎ ))1(-١ 
وسائل الشيعه 77: الباب(١١)من أبواب صلاه الجمعه و آدابها ح ؟.‎ ))25(-7 
.1:0 جامع المقاصد‎ ))0( 

ع- (ع)) جواهر الكلام 590:/. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 8:28 الباب(6)من أبواب صلاه جعفر ح .١‏ 

2-(6)) المراد منه السد المرتضىءو فى العباره سقط. 


الحرمه فى جميع الثلاثه الاول (١)و‏ هو فى غايه الضعف. 


والقول الخ ر:عدم الكراهه فى الثلا-ثه الاول.نقل عن الصدوقءو مال إليه بعض المتأخَرين (7)نظرا إلى حمل روايات الكراهه 
على التقيّه.و فيه ما مرّ مرارا من ضعف هذا الحملءو اشتراطه بأمور مفقوده فى المقام. 


و استدلٌ عليه (8)بالتوقيع المروىٌ عن العمرى:«و أما ما سألت عن الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها فلئن كان كما يقول 
الناس:إنّ الشمس تطلع بين قرنى شيطان و تغرب بين قرنى شيطان فما أرغم أنف الشيطان شىء مثل الصلاهءفصلّها و ارغم أنف 
الشيطان)» (6). 


والكليا كناترى لا تفارضن الزواباك السعيضيه ال عمل بها جديوو الأميعاب على أن خلاف الصدوق و من وافقه كالتوقيع 
مختص بالثلاثه الاول»بل الاوليين. 


فما فى حاشيه السيد الأستاذ دام لدعي أنَ«فى الحكم بالكراهه فى المواضع المذكوره إشكال:بل الأقوى عدمهاءلا أعرف 
للتعميم الفند كور بوضيها ال أن يكون استفاد التقيّه من جميع الأخحيان الوارده فى جميع الخمسء أو أن المراد عدم الكراهه 
المصطلحهء»و فيه بعلك. 


وقد وقع فى المقام خطأ واضح لجماعه أوّلهم فى ما أعلم كاشف لئام حيث قالوا::إنَّ المفيد بالغ فى إنكار هذه الأخبار على 
العامّه فى كثابه المسمى بكتاب إفعل و لا تفعل» (ه)ءو الكتاب المذكور ليس للمفيدءبل هو لأبى جعفر محمد بن علي ابن 
التغماة المغروق 'يملزمن الطاقوى البنبي فى هذا العطا امراك اسنهما وج ةماهو اللن العاصم. 


ص :018 


./:5/1 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 

./:5// (5؟)) جواهر الكلام‎ -١ 

(*)) جواهر الكلام //5:/. 

ع- (©)) وسائل الشيعه 5:72 الباب(8)من أبواب المواقيت ح 8 و فيه:فما أرغم أنف الشيطان بشىء أفضل من الصلاه. 

ه- (0)) كشف اللثام 40-7:4١‏ و لكن ليس فيه ذكر للكتاب المزبور»و سبقه إلى ذلك النسبه السئّد محمّد صاحب المداركك 
فى كتابه.مدارك الأحكام :1١9‏ 


الثها:لا بأس بقضاء الفرائض فيهاءلعدّه من النصوصءفبها تقتيد إطلاق أدلّه المنع. 


وها بقال يدق أذ تلكه الأخيار الا دل الأ على :الجر ووقاة عافى الك هه فحراية أذ ركد الأجا رسكي لا يخس على امن راجهها- 
ناظره إلى أخبار الكراهه.فهى حاكمه عليهاءو لكن فى الأخبار ما يدل على الكراهه أيضا كالروايه السابقه فى إخبار العدول»و 
المتقدّمه فى قاعده الإدراكك.و الأرجح طرحها لمعارضتها بما هو أقوى منها من وجوهءفتأمل. 


و كذلكك قضاء النوافل أيضا للتصريح به فى غير واحد من النصوصءو فيه:«إِنْه من سرٌ آل محمّد المخزون) (1). 
و عن النهايه كراهه النوافل أداء و قضاء عند الطلوع و الغروب ()ءفليتأمل. 


و المشهور اختصاص الحكم بالمبتدأه(دون ذوات الأسباب كالزياره و الطواف و الحاجه و نحوها)ممًا يحدث الأمر بها بحدوث 
أمر اختيارى-كالزياره-أو غير اختيارى- كالحاجه-فصلاه جعفر ليس منهاءكما احتمله الماتن مستندا إلى عباره مجمله لبعضهمءو 
هى :أنه ما اختصٌ بوضع من الشارع لا ما يفعله المكلّف من النافله (). 


هذاءو الحكم بالجواز فى غير ما دل عليه النضّ بالخصوص لا يخلو عن إشكال. 


و استدلٌ الماتن فى كتابه على عموم الحكم فيها بوجوه أقواها إطلاق ما دل على شرعيّه ذوات الأسبابءو اعترف بأنّ التعارض 
بينه و بين دليل الكراهه من وجهءو لكنّه رجح الأوّل بأمورشعفه >الأضل وها دل غلى وخحات أصل الصلاه و تدر ذلك 00 


(و)يختصٌ الحكم بالابتداء فى الصلاه(دون إتمام المبتدأه لو كان متلبّسا بها و دخل وقت الكراهه)و لكن قد مر فى قاعده 
الإدراك خبر عمّار فى التفصيل بين الركعه و ما دونهاءو صريحه الحكم بالقطع إن أدركك أقلّ من ركعهءو يحتمل التفصيل بين 
الفراغ من 


ص :515 


.١1؟ وسائل الشيعه 5:75 الباب(4)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 
.١1:787 ؟1-(75)) النهايه و نكتها‎ 

"'- ()) جواهر الكلام 590-9/:541. 

ع- (ع)) جواهر الكلام 591:/. 


جميع السجدات اللاازمه فى تلك الصلاه و بين غيرهءفيتم فى الأوّلءو يقطع فى الثانىءلما يظهر من بعض أخبار الباب من أنّ 
العلّه فى كراهه الصلاه اشتمالها على الركوع و السجود )١(‏ 


وقد ورد التعليل فى عدم كراهه صلاه الأموات بذلكك (7)و فى روايه عكّمار:النهى عن سجدتى السهو حتّى تطلع الشمس و 
يذهب شعاعها (5).و يمكن أن يستفاد من مجموع ذلكك كراهه السجود عند الطلوع و الغروب مطلقاءو الله أعلم (5). 


6٠١: ص‎ 


.6 وسائل الشيعه 5:11 الباب(78)من أبواب المواقيت ح‎ ))1( -١ 

-١‏ (7)) وسائل الشيعه 7:1١‏ الباب(١7)من‏ أبواب صلاه الجنازه ح ؟. 

*- ()) وسائل الشيعه 6:18١‏ الباب(77)من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه ح ؟. 
ع (6)) انتهى ما فى النسخه الوحيده للكتاب. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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